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اعداد 


الد كور محمد أخحْمّد عَبْد العني 


بشم ال ارخ الحم 


م 


أفحُكم الْجَاهليَة بون وَمَنْ اخسن من الله حكما 
لقوْم بُوقثون ) 


صدق الله العظيم 


ا لحمْد لله رب الْعَالّمين » والصَلاة والسّلام على سيّد الأنبياء والمرسلين» وعَلى آله وصحبه أجعينَ ومن تبعهم 
اسان إل يوم الدين.> أا بعد:: 

فان ا الا او ان وجه الحق فيما تتعاوره الأفهام EY‏ والأوهام ني 
ضوء علم الْشريعة» ولله در ابن فَيّم ابموزية إذ يقول : « إن محنة السام والقرآن من جهل الصّديق وبي ذي 
الطغيان ».وإن أحطر ما كن أن يصيب أمة من الأمب» هو أن تفقد هويها الحضارية. فاهوية الحضارية هي أمْن 
ما بمتلكة أي تمع من الجتمعات. 

ولذ شاعت قي دنيا المُسلْليين اليوم فَلسَماتٌ حدعَت الكثيرين منا ببريقهاء وانتشرت شعاراتث ومص طلحاث 
مرت عقول البعض واستحوذت على الأفكار. رن اھا ك انار ما یی بالات ی ت ای 
عقول وقلوب أبناء هَذِهِ الأمّة وهي تعزل اين عن الدَولّة وتتنكرٌ للحدود الْشَرْعيّة » وللعبادات» ولمع امَلات 
يني » بل تفصل الْدّين عن الْحَياة. لذا؛ فإّي سأميط اللثامّ ني هذا البحث المتواضع في حجمه»عن وجه ذو 
النحلة الضّالة اللضلة » نتعرّف عَلى الْعَلْمَانية وعَلّى أساليبها وطرقها في محاربة الأمّة وحاولتها تقويض دعائم 
لإسلّام» وَلهذا قال عُمَرٌ بن الطاب رضي الله عله :إِنمَا أنقض عُرى الإسلام عروة عُروة إذا كشا في الإسلام من 
E NEG O O N e O‏ 
ا و و ا 

E O E a a E a 
بحقيقة هذه الدَعَوَة الكفرية» ومصادرها » وخحطرها عَلَى ديننا » وآثارها المميتة » حى نسارع في التحصن منهاء‎ 
ومقاومتهاء وفضح دُعاتما » والقضاء عليها - بإذن الله -حتّى نعود إلى ديننا » وتعود لنا العزة كما كات‎ 
وله العِرة ولرسوله وللمومني".‎ 

E‏ ر ی ا ای ا ر کچ لرا ِي لا يحول دونه ستر ولا حجاب أن 


يجعلة قي إصلاح الدين ورححانا في ميزان عند خفة الموازين إِلهُ حير مأمول واکرھ سول 


الدكتور م مُحَمّد أخْمّد عَبّد العَنيْ 


ابن قيم الجوزية : الفوائد »وأنظر : ابن تيمية : ججمو ع الفتاوى .)٠٤ /٠١(‏ 
المنافقون : ۸ 
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ماهى الع لعلمانية ؟ 


الْعَلمَانيّة كلمة غير متوافرة في المعاجحم اللغوية العَربيّة القدمةء وقد وردت في بعض المعاحم الحديثة ومن ذلِك: ما 
ورد ف معجم المعلم البستان : 'العلماني: العامي الذي لیس بإکلیریکي "". اي من لا يخدم الكنيسة اللسيحية 
وقي المعجم العربي الحديث: SNE GE EE E E E‏ 

و الترجمة الحقيقَيّة للكلمة الإنجليزية هي "'لادينة أولا غيبّة أو ال ولا مقدس"» "فاللادينية" أي الفصل بين 
دين والحَياة و "الدنيويّة"”أي : صرف النّاس عن الاهتمام بالآحرةء وتوجيههم إلى اليا فحسب . 

لكنْ» المسوقون الأول لمبدأ الْعَلمَايّة في بلاد الإسلّام علموا أنّهم لو ترجوها الترجة الحقيقية معن ( اللادينيّة ) لا 
قبلها الاس ولردوها ونفروا منهاء فكان اصطلاح العَلمَانيْةء ليوحي بأن ها صلة بالعلم حى ينخدع الآحرون 
بصواب الفكرة واستقامتهاء ولإيهام الاس أن العَلمَانيّة هي المبدأ العَالمي السائد والمتفق عليه بين الأمم والشعوب 
غ الار الامة أو قاف ومن هنا انطلى ٠‏ الأمر :غل بَعّْض السذج وأدعياء العلم» فقبلوا المَذَهَّب منبهرين 
بشعاره دون أن ينتبهوا إلى حقيقته وأبعاده.يتضح ذلك نما تورده دواثرٌ المعارف الأجنبية للكلمة: 


تقول دائرة المعارف البريطانية:الْعَلمانية: "هى حر كة اجتماعية تمدف إلى صرف الاس عن الاهتمام بالآحرة إلى 


۰ 


o0 o 
LL 


الاهتمام بالحياة الدليا وحدها"". ودائرة المعارف البريطانية حينما تحدثت عن العَلمَانية » تحدثت علْهَ ا ضمن 
حديثها عن الإلحاد » و ق قسمت دائرة المعارف الإلحاد إلى قسمين :إلحاد نظري وإلحاد عملي » وجعلت 
ق ف 

وتقول دائرة المعارف الأمريكية: 'العَلمَانية الدنيوية هى: نظام أحلاقي سس عَلّى مبادئ الْأخلاق ١‏ 
ومستقل عن الديانات السماوية أو القوى الخارقة للطبيعة.."". 

وار الغا ق الك الإسلاميّة المعاصرة هُو فصل الدّين عن الدَولة. وهو قي الحقيقة لا يعطي المدلول الكامل 
E RIG O EE a‏ 
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" معجم المعلم بطرس البستاني» والكيرٌس أو الإكليرّس: جماعة مفرزون ومكرٌّسون لخدمة الكنيسة المسيحية كالشمامسة والقساوسة والأساقفة 
ويقابلهم العلمانيون. انظر: حذور العلمَانية دو اليد اد فرج ص( ة0 : 

المعجم العربي الحديث د/ خليل الحسر. 

* انظر قاموس المورد لنير البعلبكي» دار العم للملایین» بیروت ۱۹۷۷م. 

` انظر: مذاهب فكرية معاصرة محمد قطب» ص ٠٤٥١‏ . 

" انظر الاتجاهات الفكرية المعاصرة د/ علي حريشة ص ۸١‏ نقلاً عن الجلد .۲١‏ 
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فصل الدّين عن الْحَياة " لكان أصوب » ولذلِك فإن المدلول الصحيح للعلمَانية " إقامة الْحَياة عَلى غير ادبن " 
ا ا ل و را 

فالعَلمَانيّة في الاصطلاح:هي دعوة إلى إقامة الْحَياة عَلّى غير الْدّين. 

ولاشك أن كلمة العَلمَائية اصطلاح حاهلي غريي يشير إلى انتصار ايلم على الكنيسة النصرانية التي حاربت 
الطرر ام اد روند طت العلايا ااي ومامحه فا م دن ع و ي الا وا 
فعزل الدّين عنهما.وطبقَت في الاقتصاد وأظم الأموال فعزل الدّين عنهما.وطبقَت في القوانين المَدَيَة » فوضع 
اعَلمَانيُون قوانينهم. وطبْقَت في الفنون فانطلق هواة الف ينتجون إنتاجاتمم المحتلفة مستهينين بالدّين وبفضائل 
الأخلاق وبفضائل السلوك. 

ونما تقدم ذكره نخلص الى أمرين : 


أو هما : أن العَلمَانيّة مذهب من المَّذاهب الكفرية » التي ترمي إلى عزل الدين عن التأثير تي اليا » فهو مذهب 


يعمل على قيادة لديا في جميع التواحي السياسيّة والاقتصاديّة والاحَمَاعِيّة والأخلافية والقانونية وغيرها » بعيدا 
عن أوامر الدّين ونواهيه. 

ثانيهما :الْعَلمَانيّة: اصطلاح لا صلة له بكلمة العلم والمَذْهَب العلمي"'» كما يحاول بَعْض المراوغين أن يلجس 
ع الا بان مراد الما هر ارصن على الم الرس ارالاهيام به دة ن كاب مدا الع 
ول ا دك ان هدد لکا ی اه ا ات ها 


وما الو قل عن هذه الكلمة رالعلمانة إنها :(اللاديق لكان أدق ترا ر أصدق قيا و كان ي الوقت 


انظر العلماية لف اغرال ص ۴ 
انظر: الموجز ف الأديان والمذاهب المعاصرة ص .٠١١‏ 


انظر: الموسوعة الميسرة ق الأديان والمذاهب المعاصرة ص ٠٠٦۷‏ 


صور العَلمَانيّة 
الصورة الأولى :العلمانية الملحدة : وهي الْعَلمَانية التي جحد دين كلية وتنكرٌ وجود الله الخالق البارئ المصور 
»بل وتحارب وتعادي من يدعو إلى جرد الإبعان بوحود الله.ومن ذُعَاة هلو الصورة الملحدة : هيجيل وفيرباخ 
وكارل ماركس وأضرامم. والحُكم بكفر هَذِهِ الْعَلمَانيَة أمر ظاهر ميسور لكافة الْمُسْليين » فلا ينطلي أمرها 
يهم » ولا قبل عليها من الْمُسْليين إلا رحل يريد أن يفارق دينه ءفهي تجاه يسعى لإلغاء دين إلغاء كلياً > 


وحعل الاديّة ومفاهيّم التطور الذا للكون » والإلحاد بالله عر وحل » والكفر بكل القيم اديه » هي العقِيدَة 
السائدة في كل الجتمعات الالسانية . 

الصورة الثانية :الْعَلمَانبَة غير الملحجدة وهي عَلمَانيَة لا تجحد وحود الله» وتؤمن به إعاًا نظريًا : لكنها تنكر 
EE U SEE‏ دين عن الذلياء بل انها تسمح بإقامة بَغْض الشّعائر والعبادات برط 
أن تفه عا الد رة رة لن غا وو ری ف اا و ا 
»وعدم ظهور محاربتها للتدين “يضلل أكثر عوام الْمُسلْلمين عن حقيقة هَذِهِ الْدَعْوَة الكفريةء فلا يتبينون ما فيها 
من الكفر لقلة علمهم ومعرفتهم الصحيحة بالدين. ومن ذُعَاة هَذِوٍ المرحلة: فولتير قي فرنساء وشفتسيري تي 
إنحلترا» وليسنج في ألانياء وجحون لوك في انكلترا وهوبز وديكارت وبيكون وسبينوزا وجان جاك روسو» 
وأضرايهہ"'. 

الصورة الالفة :الْعَلمَانيّة المعدية :وأهلها أفراد من الْمُسْليين ويعيشون بين ملين » مِن ذوي لكر القبوح 
والتوجه المفضوح؛ عبدوا الله سبْحَائة على حرف؛ لم يعرفوا من الاسام الا اسمه» ولا من القرآن الا رسمه » كرمهم 
لله بالاسللام فاحتاروا لهم الغرب قبل » والعلمتة مهئة . فهل يعقل أن بحدَ مسلما ( يعتنق الام دينا ) يقول: 
انا مسلم عَلْمَانيٌ !. يتساءلون في استنكار: ما للإسلام وسلو كنا الاجتماعي؟! وما للإسلام واخحتلاط الْرَحَال مع 


الشسَاء على الشواطى والنتزهات؟! وما للإسلام وزي المَرأة في الطريق؟! وما للإسلام والمرأة وحريتها 


('') كثير من الاس لا يظهر لهم حاربة العلمَانيّة ر غير الملحدة ) للدين ؛ لأن الْدّين انحصر عندهم قي نطاق بعض العبادات » فإذا م تمنع 
العلمَانيّة مثلاً الصلاة ني المساحد » أو م تمنع الحج إلى بيت الله الْحَرام » ظنوا أن العَلمَانيّة لا تحارب ادبن » اما من فهم الْدّين بالفهم 
الصحيح » فإنه يعلم علم اليقين حاربة العَلْمَانيَة للدين » فهل هناك حاربة أشد وأوضح من إقصاء شريعة الله عن الحكم في شي امحالات » لو 
انوا يفقهون . 

" انظر الاتجاهات الفكرية المعاصرة د/ جمعة الخولي ص 4۲ الموسوعة الميسرة ص ۳1۸-۳٦۷‏ كواشف زيوف ص ٤‏ العلماية ومارها 


الخبيثة» ص .١٠١-١٠١‏ 
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الشخْصيّة في سفرها دون مرم وتصرفها في شؤوفا؟! يهاحمون الْحِحَاب والجحلباب» ويطالبون بالستفور 
E NALE‏ وعملِ ال ی عمل 
و حرية ينشدون؟! هي المُساواة التي تتوافق مع الفِطرة وتتناسق مع طبيعة المرأة أم هي مَسَاواة 
الشذاذ؟!. 
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E Rya E O EBE pg Ug E e 
المؤمنين تحت ستار الوطنية طنية الاقليمية ( فلسطيي » لبنان...) والقومية الْعَربية متناسين أحوة اْإسْلَام » بل ي ركبون‎ 
مركب الطْغاة والمستبدًين تحت ستار اة طنيّة والقوْمية ضد اخوامم الْمُسْليين المظلومين . وهم يرددون الطعنَ‎ 
والثلب بالعلماء والأئمة .فهؤلاء قوم بهت دنسوا وجه ما كتبوا عليه من قرطاس» ولطخوه بعقائدِ الشك‎ 


والجحود والوسواس» السنة 0 الإإفك والخطل» وقلوب أفسدها سوء العمل» یرید وها فتنة عمیاء» ویبغوشا 


ا 
وقد قول قائل :و كيف تسمي هذا الصنف بالْعَلمَانيّة Ss‏ 
BATE‏ واتما ينتقول غالات الا و ن e‏ وو حهتهم» > فعلی 


a E‏ أن الاسام هُوّ دين دول لإضفاء طابع الْشرعية الدينية على بَعْض الممارسات كالاحوال 
الشخصيّة »ني حين يسايرون الغرب قي معظم أحكامه المتعلقة بنظًام ا والاقتصاد وعلى المستوى الفردي 
ينتقي من الْإِسلَام ما يناسبه فهو يودي العبادات لكئّه يتوقف عند الكثير في الْمُعَامَّلات. 

ومن الباحثين من يرى تقسيما آخر للعَلْمَانيْة مفاده : الْعَلْمَانَةَ الحزئية والْعَلْمَانيّة الشاملة : 

لْعَلمَانَة الجزئية هي فصل الْدّبن عن الدَولّة » وتذهب هذه الرؤية إلى وُخُوب فصل الدْن عن عالم السياسة 
ورا الاقتصاد» ومثل هذه الرؤية الجزئية تلتزم الصمت بشأن البحالات الأحرى من الحياةء كما إا لا تنكر 
بالضرورة وحود مطلقات وكليات أخلاقية وإنسانية ورعا دينية» كما إِما رؤية محددة للإنسان فهي قد تراه 
إنسانا طبيعيا ماديا في بعض حوانب حياته (رؤية الحياة العامة وحسب) لكنها تلزم الصمت فيما يتصل بالحوانب 
الأحرى من حياته.وفيما يتصل بننائية الوحود الإنساني» ومقدرة الإنسان على التجاوزء لا تسقط العلمانية الجزئية 
ف الر اديه الطيية اديت بل فرك لاان جير امان برك فة كاي 

والْعَلْمَانيّة الشاملة هي فصل لين عن الْحَياة . أي العمل على قيادة الذليا في جيع التواحي السياسِيّة 
E ET SAAS TEEN aE EGA EOE‏ 
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وحود مادية وأن العالّم بأسره مكون أساسًا من مادة واحدة لا قدَاسّة لماء ولا تحوي أية أ سرار» وي حالة حركة 
دائمة لا غاية له وأن العام وحد بطريق المصادفة . "' 

وھا و ال طا فول العلمَانية ار وان لَعلمَانيّة ال تتساوى في التحرم مع الْعَلمَانيّة الشاملة» لکن 
الاحتلاف بينهما يكمن في الكم وليس في أصل المشكلة.فكلاهما يشت ركان قي اقصاء الدين » ولا حجة للبعض 
كالأستاذ راشد الغنوشي الذي أشاد في قبوها وتزكيتهاء من خلال قوله : (أن المجال السياسي أساسه حلب 
الصاح ودرء المفاسد وأداته العقل» وأن اجال الديي أساسه الوحي وبالتالي يسمح بتبلور مؤسستين إحداهها 
سياسية والأحرى دينية) . فالتصورٌ الإسلامي لا عير بين الشأن الدنيوي الذي هو أوسع من السياسي وبين الشأن 
الدييٰ» إذ يعتبر التصور الإإسلامي ا کا دنيوي يقوم به المسلم يبت بتغی به وجه e‏ 
ذلك الرسول في حديثه الذي قال فيه: في بضع أحدكم صدقة " قالوا : NT‏ 


£ گە ھی خی ن 


ا و " ارايت إن وَضَعَهًا في الْحَرَام كان عليه فيهًا ور ؟ فكلك إذا وَضَعَهًَا في الحَلال کان لَه 
فيا اجر " "“' فإن السياسي خحاضع للدييْ» ويدل على ذلك أن كل الأحكام ال تنفذها الدولة مستقاة من 
الشريعة الإسلامية من مثل أحكام الحدود كح السرقة والزنا والخمر وقتل النفس والحرابة »> ومن مثل أحكام 
لمال كتحليل البيع وتحرم الربا وتشريعات الإرث والرهن » ومن مثل أحكام الأسرة كالمهر والطلاق والزواج 
E‏ 

والحاصل : أن العَلمَانيَةَ بصورها نوع من أنواع الردة» ومن آمن ها وتبناها بعدما علم دين الإسلَام وتبين له 
احق وقامت عَلَيْه الحجُة وزالت عنه الموانع» فمَذْ حرج من دين الإسلَام؛ ذلك لأن الإسلام عَقِيدة عقلية ينبثق عَنْهّا 
نظام حميع شؤون الْحَياة.أمًا الْعقِيدَة فهي فكرة كلية عن الكون والاسان والْحياة. وأَمّا الَا المنبثق عن هَذو 
دة فهو معاحات لمشكلات الالستان. فاإسلام يقول بالق والتدبير المي وهذا حلاف الرأسمالية 
الديقراطية لي 7 ا الاي موحودٌ ولكنٌ التدبيرَ الاي مفقود ڏ.والإسلًام حلاف الاشتراكية الشيوعية 
التي تنكر الخلق والتدبيرَ الالمي وتراما ماديين فقط. 

فالإِسلًام دین کامل» ومنهج واضح» لا یقبل ولا ججیز ان یشا رکه منهج آحر» قال تَعَّالى مبینًا وجوب a‏ 
کل مناهج الاسام وتشريعاته: ES‏ في السلم كاف E ES‏ 


"عبد الوهاب المسيري : العلمانية اجزئية والعلمانية الشاملة » الناشر : دار الشروق - القاهرة ( بتصرف ) 


'رواه مسلم 
البقرة: ۲٠۸‏ 


بعضًا من مناهج الإِسْلَام ورفض الآخر: (أفومنون ببَعّْض لكاب وتَكفرُون بعت فما I‏ 
إلا زي في الحياة اليا ووم ايام يرون إلى اشد الْعَدَاب وما الله بعافل عَمًا تعْملون)" » والأدلة الشرعيّة 


کثیرة دا ان ا ا بالضّرورة من دين الإسلّام. 


0 
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أسبابُ ظهور الْعَلمَانيَة في الْعَرّب 


N E E E NE O A E RE 

واقتصاديّة. وأهم هَذِهِ الظروف والمعطيات التي برزت وأنضحت التجربة العلمَانية في العَرّْب هي ّ 
أولاً: طغيان رجال الكنيسّة: لفك عاشت أوروبا :ى القرون الرسطل هت طعان رال الكنيسة وهیمنته 
ا ا السلطة الدينيّة لتحقيق أهوائهم وإرضاء شهواتممتحت قناع القداسة التي يضفوفا 
عَلّى أنفسهم» وقد شمل هيمنة الكنيسّة النواحي الدَينيّة والاقتصادِيّة» والسيَاسيّة» والعلميّة» ففرضت بطغياما هذا 
عَقِيدة التغليث قهراء التي عملت دسائس اليهود مذ القرن الأول الميلادي على إدحاها قي المسيحية »وحمت 
ولعنت مخالفيها. والأحكام الشريعية معظمها أوامر وقرارات كنسية بابوية وهى تحلل وتحرّم". ونصّبت 
الكنيسّة نفسها عن طريق امحامع القدسة "إها" يحل ويحرمٌ» ينسح ويضيف» وليس لأحد حق الاعتراض» أو 
عَلّى الأقل حق إبداء الرأي كائناً من كان» وإلا فالحرمان مصيره» واللعنة عقوبته؛ لاله كافر ((مهرطق)“. ومذ 
کان الختان واجبا فأصبح حرام وكائّت الميعة حرمة فأصّبَحَّت مباحة» و كانت التماثيل SET‏ 
تعبيراً عن التقوی» وکان زواج رحال الدّين حلالاً فأصبح محظورا وأضافت الْكَنيسّة إلى عَقِيدَة التثليث عقائد 
وآراء أحری و التي هى حليط من وثنيات الْعَالّم القدع نحو : التعميد و العشاء الرباني و تقديس الصليب وله 
وعقيدة الخطيئة الموروثة و صكوك الغفران والحرمان بل سرعان ما دخلها عنصر حديد فاضح ذلك ما يسمى 
"الاعتراف" فكان عَلى المذنب أن يعترف بذنبه»قي حلوة مع قسيسه؛ ليستطيع هذا القسيس أن يعفر له ذنبه"' 


۸٥ البقرة:‎ 

" انظر: كواشف زيوف لعبد الرحمن الميداني ص ۲۳. 

ا E‏ ص۲۸١»‏ والهرطقة - كما فهمتها الكنيسة إذ ذاك - هي: مخالفة رأي الكنيسة» فرأي يراه عام ف العلوم الكونية 
هرطقة» وحاولة فهم الكتاب المقدس لرحل غير كنسي هرطقة» وانتقاد شىء يتصل بالكنيسة هرطقة.انظر: المسيحية» لأحمد شلي ص .٠٠٠‏ 
المسيحية لأحمد شلي ص١٠٠٠‏ والنصرانية لأبي زهرة ص٠٠٠.‏ 
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وبعمكن إيجاز مظاهر الطغيان الكتس“ المالي ف الأملاك الإقطاعية بقول ديورانت '": "اص صبَحَّت الكنيسّة أكبر ملاك 
الأراضي وأكبر السادة الإقطاعیبن ن ورو باء كما كائت الكنيسّة تملك المساحات yT‏ 
باعتبارها أو قافا تة . وقد قال المصلح الكنسي 'ویکلف' - وهو من أوائل المصلحين - -: "إن الْكنيسّة تملك 
أراضي إنحلترا وتأحذ الضرائب الباهظة من الباقي» وطالب بإلغاء هَذِوٍ الأوقاف واتمم رحال الْدّين بأمُم "أتبا 
قياصرة لا أتباع الله""". كما فرضت الكنيسة عَلى كل أتباعها ضريبة (العشور) وبفضلها كائت الكنيسة تضمن 
خصوها على غشر ما تغله الأراضى الرراعية والأقطاعبات وغشر ما خضل عليه الهيرن رأربات :احرف غير 
الفلاحين وم يكن في وسع أحد أن يرفض شيعا من ذلك» فالشعب خاضع تلقائيا لسطوتما " ".أا الطغيان 
السياسي فق بلغت سلطة البابا الدينيّة الهيمنة عَلّى ذوي الساطة الأداوية و الاه أرما حي كان :ا عة 
البابا أن يتوج الملوك والأباطرة» وأن يخلع تيجامُم إذا نازعوه ورفضوا أوامره. 

ثانیا: الصراع بين الكنيسة واالْعِلّم: 

وكان ذلك في عصر انفجر فيه ب ركان العقلية في أوروباء وحطم علماء الطبيعة والعلوم سلاسل التقليد الْدّيني 
فقامت قيامة الكنيسة » وقام رحاها المتصرفون بزمام الأمور ف أوروبا » وكفروهم واستحلوا دماءهم وأموالحم . 
١-القسيس‏ "كوبرنيق" أنى والكنيسة آخذة بنظرية "بطليموس" التي تحعل الأرض مركز الكون» وتقول:إن 
الأحرام السماوية جيعها تدور حوها.فقال بنظرية مخالفة في كتابه "حركات الأحرام السماوية". فثارت ثورة 
الكنيسّة ضده » وقبل أن يساق إلى محكمة التفتيش أد ركته منيته » فحرمت الْكنيسّة هذا الكتاب » ومنعت تداوله 
> وقالت : إن ما فيه هو وساوس شيطانية مغايرة لروح الإنجيل . 

۲-العَا لم الطبيعي المعروف "حيوردانو برونو" نقمت مله الكنيسة آراء من أشدها قوله بتعدد العوام ونادى بنظرية 
'کوبرنیق"» فقبضت E‏ و ی م ار لے راھ کے 
عليه :بالقتل ٠‏ واقترنحت بان لا اتراق قطرة من دمة و كان ذلك يعن أن حرق احا + و كان ذلك نة 


E 


" ديورانت هو مؤلف كتاب قصة الحضارة» وهو كتاب كبير يقع في ٠١‏ جلداء تحدث فيه عن قصة الحضارة منذ فجر التاريخ إلى العصر 
الحاضر. انظر: مقدمة كتاب قصة الحضارة. 

انظر: تاریخ أوربا لفیشر ( ۳٣٤-۳۹۲/۲‏ ). 

" المرحع السابق ( ۲ / ۳۸١‏ ). 
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٣-"جاليلو"‏ الذي توصل إلى صنع المنظار الفلكي "التلسكوب" فأيد .عشاهداته نظرية "كوبرنيق" وقال بدوران 
الأرض فسيق إلى حكمة التفتيش » وحكم عليه سبعة كرادلة بالسجن » وفرضوا عليه تلاوة مزامير الندم السبعة 
مرة كل أسبوع طوال ثلاث سنوات. ولا حاف "جاليليو" من المصير الذي انتهى إليه "برونو" أعلن توبته » 
ورجوعه عن رأيه » ورکع أمام رئيس امحكمة قائلاً :" أنا جاليليو و قَذ بلغت السبعين من عمري سجين راكع 
أمام فخامتك » والكتاب المقدس أمامي ألمسه بيدي » أرفض وألعن وأحتقر القول الإلحادي المخحطئ بدوران 
الأرض" .وتعهد للمحكمة بأن يبلغها عن كل ملحد يوسوس له الشيطان بتأييد هذا الزعم المضلل . 

ثالقا: الفورة الفرنسية: ونتيجة لوضع الكنيسة ودينها احرف» دير اليهود مكايدهم لاستغلال الثورة النفسية 
التي وصلت إليها الشعوب الأوروبيةء لاسيما الشعب الفرنسي.. فأعدوا الخطط اللازمة؛ لإقامة الثورة الفرنسية 
الرامية إلى تغيير الأوضاع السائدة» وف مقدمتها عزل الْدين النصراني احرف الذي حارب لملم عن الْحَياة 
وحصره في داحل الكَنيسّة. وفعلا قامت الثورة الكبرى عام (۱۷۸۹م) وما يدل عَلَّى أن الثورة الفرنسية هي من 
صنع اليهود وتدبيرهم ماتتبجح به بروت وكولاتمم فتقول: "تذكروا الثورة الفرنسية التي نسميها "الكبرى "إن أسرار 
تنظيمها التمهيّدي ا اها من صنع أيدينا""". ونححت الثورة وأحلت الْحَمْعيات الدينية 
اران وا اهاه وكرت أعرال اة لفت كل فة وخور ت الاد الد هة هة 


المرة علنا وبشدة.. 


رابعا : طبيعة اا النصرانية:أن التعاليم التضرافة قد غرلت إل قرس احامدة لأ اة ها هل من 
اا ن ا الأعن فحول له الآحر ايض ومن اراد أن ا توبك فاترك له الرداء ا ومن 
ر وو اکا فا ما وا ای ا ا و جد ا رة 2 ت 


أوروبا إلى هَذره التعاليم الموغلة في السماحة فوجحدتما بعيدة عن واقع الاو و ا 


" انظر: البروت و كول الرابع قي الخطر اليهودي محمد حليفة التونسي ص .٠٠۸‏ 
أنظر: العلماتية لسفرالوال ص :١۹۹‏ 

. 4-٥:0 مێ:‎ 

` لوقا:۱۲:۲۲. 
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ER EE E o o اا رو ا‎ 

السيطرة» ومن أحل إزالة الحاحز الدّين الذي يقف أمام اليهود حائلا بينهم وبين أمم الأرض"". 
وبعد٬لَقَذٌ‏ عاشت أوروبا بسبب دينها احرف المبدل» انفصاما رهيبا بين العم والْدين» فكان الْدين يارب العلى 
حتّی إن E‏ بالأفران» وسملت أعينهب وعُلقوا على أعواد المشانق» بحجة أَمُم 
حالفوا كلمة الله» والتاريخ السام لم يعرف تلك التعاسة الي عاشتها أوروباء فإن الإسلَام فتح للعلم أبوابه 
وذراعيه. فالتاریځ لامي هُوَ تاريخ التلاحم بين الدين الذي كان أول ما نزل منْه: (افرأ بام رَبك لَذِي 
حَلَقَ ).*" وبين العم الذي هو نمرة من نرات التمسك هذا الْدّين» واستجابة لأمر الله عز وجل بعلم والتعلم 
والقراءةء لذلِك فان الذِينَ يريدون نقل العلمَانيّة إلى بلاد المُسليين يتجاهلون هذا الفرق الكبير بين تاريخ الإسلًام 


ودين الإسلام وبين تاریخ آوروبا ودين آوروبا. 


عوامل انتقال الْعَلّمَانيَة إلى الْعَالَم الْإسلَامِي 


قد دحلت العلمَانيّة بلاد الْمْسْليين لأسباب عديدة بمكن إيجازها فيما يلي : 

١-الاحتلال‏ العسكري الاستعماري :فق وفدت العَلمَانيّة إلى الشرق فى ظلال الحرب العسكرية وعبر فوّهات 
الدافع والبوارج البحريّة .وبذرت بذور الْعَلمَانيّة عَلّى المستوى الرمي قبل حلاء جيوش الاستعمار عن البلاد التي 
ابتلیت يما . 

۲-الابتعاث وما جره من ويلات عَلَى الْمُسْلوين ؛ حَيْث يذهب المَُسلِم إلى الخارج وهو اوي الوفاض من 
ذه فيغود ريا على امع ودينة وما طه سين "و" رفاعة الطمطاوي " إلا امئلة جلى امام يرهن 
اله لار الفاقة اللرف قل زك غين كرد و مرد ان اا و فاد ر رياو اعيا اتن 
بدوي "وغيرهم الكثير. 


انظر: أحجار على رقعة الشطرنج لوليام غاي كار ص٥۷‏ وما بعدهاء أحطار على الغزو الفكري على العام الاسلامي لصابر طعيمة 
ص۹ ٠۲١‏ الموسوعة الميسرة ص ۳۷۱» احذروا الأسالیب الحدیثة ص .٠۹۹‏ 
العلق:٠‏ 


۴- البعثات التبشيرية : فالمنظمات التبشيرية النصرانية الي حابت الْعَالْم الإسْلَامِي شرقا وغربا من شي الفرق 
والمَّذاهب النصرانية حعلت هدفها الأول زعزعة ثقة المَسليين في دينهم» وإحراحهم مِنْهُ» وتشكيكهم فيه» حتّى 
وإن لم يعتنقوا النصرانية » وهؤلاء المبشرين : إمًا من العَرّبيين مثل "زور "و "دنلوب" وإمًا من نصارى العرب 
مثل "اديب إسحاق "و "شاي ميل "و 'سلامة موسی "و "حرجي زيدان "وأضرامم . . ومنهم من کان یعلن هويته 
التبشيرية ويمارس علس اباو اسان 'کزویمر 'ومنهم من کان يعلن علمانيته فقط٬ويبذل‏ جحهده قي ذلك 
ا 0 موسی و ' شب 1 ل 
>- المدارس والجامعات الأجنبية ففي أواحر الدَولة العثمانية وحين سيطر الماسونيون الْعَلمَانيون على مقاليد 
الأمر ممح للبعنات التبشيرية والسفارات رة انا ادا مالاا كه رارت ى بلادالشًام والأناضول 
انتشار النار في المشيم» وحرحت أجيال من أبناء وبنات المُسليين أصبحوا بعد ذلك قادة الفكر والثقافة وذْعَاة 
الحرير والاحلال.ومن الأمثلة على ذلك الحامعة الأمريكية في بيروت» واي في أحضاما نشأت العديد من 
لر كات الات الا وقد سروك ادى ت فلك ل الكر م اااغات و الو سات ال 
ال ن الخد ن الاد الخر ةو الا اة 
٥٠-الجَمَعيّات‏ والمنظمات والأحزاب العَلمانية: التي انتشرت ف الأقطار العربية والإسلاميّة ا و 
وقومية وأميّة وسياسيّة واحتماعيّة وثقافيّة وأدبيّةيجميع الألوان والأطياف وفي جيع البلدانء حَيْث أن الثحب 
الثقافية في غالب الأحيان كائوا إما من حريجي الجامعات رة أو الحامعات السائرة عَلى النهج ذاته في الشرق» 
وبعد أن تكاثروا قي امحتمع عمدوا إلى إنشاء الأحزاب القومية أو الشيوعِيّة أو الليبراليّةء وجيعها تتفق في الطرح 
لعلمَانيْ» ار اله ف ان ا ها العَلمَانيّة ا رة نما أسسها نصارى بعضهم ليسوا 
من أضول عريكت امقال ميشيل عفلق > والكرةالساحفة شن لخا اة العلمَانيّة إا ا سا و 
لر رات اهال کرریل:: 
-٦‏ البعثات الدبلوماسية : سواء كائت بعثات للدول الْعَرْبيّة في الشرق»أو للدول الشرقية فى العّرّب» فقذ 
أصَبَحَّت في الأعمُ الأغلب حسورا تمر حلاها علمانية الْعَرْب الأقوى إلى الشرق الأضعف من خلال الإيفاد»ومن 
خلال المنح الدراسية وحلقات الببحث العلمى»والتواصل الاحتماعى»والمناسبات والحفلات»ومن خلال الضغو ط 
الدبلوماسية والابتزاز الاقتصادي . 


o n 
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وسال الإغلاة المختلفة من امموعة أ هرتة أو مقرو ةة لان هدو الرسائل كانت من الاح الشككة من 
جات الحضارة لر ةم صخافة أو إذاعة أو فة الها الفرق از اسقل ها فلسفها مرق رماكها 
وكان الرواد في تسويق هَذِهٍ الرسائل وتشغيلها والاستفادة منها إما من التَصَارَى أو من العَلمَانيّين من أبناء 
الْمُسْليين» فكانَ ها الدور الأكبر في الوصول لحميع طبقات الأَمّة ونشر مبادئ وأفكار وقيم العلمَانيْة» وبالذات 
من حلال الفن» وقي الجانب الاجتماعي بصورة أكبر. 

۸- التأليف والنشر في فنون شتى من العلوم وبالأحص في الفكر والأدب : ومثل ذلك في الدراسات الفكرية 
الحتلفة في علوم الاجتماع ونس والعلوم الالْسانية المحتلفةءحَيّْث قدّمت لنا نتائج كبار ملاحدة المرب 
وعلمانييه عَلّى أنه الحق المطلقء بل العم الأوحدٌ ولاعلم سواه في هَذِه الفتون . وما يؤسف له ان تلك العلوم 
E IT‏ 


النمار الخبيغة للعَلمَانيّة في غريب الجتمع الإسلامي“" 


۱ 2 
س ي 


فقذ أرشد الله تَعَالى إلى تتبع الجرمين من الكفار والمنافقين»والنظر في أفعاحم وطرقهم في هدم هذا الدّين» فقال 
الله تعالى ر وكذلك فصل الآيات وسين سبيل الْمُْريين) ٠"‏ وأمر الله اى نبيه صلى الله عليه وسم أن يجاهد 
اا ان ال 


يا يها لبي حَاهِد الكفار والمتَافقِينَ واغلظ عَلَيّهمْ )""»وجهاد الكفار يشمل الحجة 
والستانء. آم 


ماجهاد المنافقين فهو بالحكّة والبيان» لأن لَهُمّ حكم الاسام فهم يتخفون ولا يظهرون ما 
يعتقدون. وق فضح الله تَعّالى المنافقين في كتابه الكرم في سور كثيرة :في سورة البقرة » وسورة النّسَاء»وني 
رة اة التي ميت بالفاضحة حى قال بَعّْض الصحابة و ا ال مور ار رل 
(ومنهم)(ومنهم) ّى ظننا انها لا تبقي أحداً . وفي سورة الأحزاب بيان عن مواقفهم وقت الشدائد »> وسمّى الله 
على سورة في كتابه الكرم عن هَذه الفغةءوهَذِو الفغة مهما تخفت فإن الله تَعّالى يظهر ما تضغنه صدورهم وما 


2 ° 3,140 


تبطنه قلوکم: رام حَسب الذين في قلوبهم مَرَض أن لن يخر ج الله أضعَّاهم ولو نشاء لأريتاكهم فلعرفتهم 


التَغريب : هو تذويب الأمّة المحمدية جَيْث تصبح أمّة مسوحة : نسخة أحرى مكررة من الأَمّة الغربية الكافرة » غير أن هناك فرق فالأمّة الغربية 
هى الأَمّة القائدة الحاكمة المتصرفة والأمم الأحرى هي الأمم التابعة الذليلة المنقادة لما على عليها » فهذا هو التغْريب. 
الأنعام : .٠١‏ 


۷٣ : التوبة‎ 
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RE E 


بسيمَاهُم ومَعرفَهُمٌ في لَحْن اقول" "فهي فة مفضوحة » يفضحها الله الى ويظهر خباياها ليعرفها الاس ولا 
ينخدعوا با وكل إِناء بمّا فيه ينضح. ومن اناء الْعلمَانيّة الذي ينضح باقصاء الدّين عن الْحَياة : 

١-رفض‏ الحُكم بَا أنرل الله سَبْحَانة وَعَالى » وإقصاء الشّريعَة عن كافة جحالات الْحَياة . 

E EN OE N 

٤‏ -إفساد التعليم وحعله خادمًا لنشر الفكر العَلماني. 

فر اا و کے ا 

٠‏ -الدَعوة إلى القومية أوالوطنية أوالعروبة. 

۷-تُغريب المَرأة الْمُسلِمَة من خلال الأسَاليب المتنوعة . 


ا الإسلامِي. 


8 و 9 و ب ۴ س‎ O 
العلمانية ورفض الحكم بمًا آأنزل الله تَعّالى‎ 


تقرر العَلمَانيّة رفض الْحُكم بمَّا أنرل الله سبْحَائة وكَعّالى » وإقصاء الشريعَة عن كافة الات الْحَياة › 
والاستعاضة عن الوحي الإلي المزل عَلى سيد البشر محمد بن عبدالله » بالقوانين الوضعية الي اقتبسوها عن 
الكفار الحاربين لله ورسوله»واعتبار الدَعَوّة إلى العودة إلى الْحكم بمَّا أنزل الله وهجر القوانين الوضعية تخلفا 
ورجعية وردة عن التقدم والحضارة. متناسين قول الله عالى : إن الْحْكم إلا للىي . ”© 

واستقرار هَذِهِ الحقيقة»حقيقة أن الحُكم لله وحده في نفس المؤمن ينير له الطريق ويحدد معالمه فلا يلتفت بمنة أو 
يسرة باحثا عن الأحكام والحلول والمعالجحات ويسكب في نفسه الطمأنينة إلى طريقة ويعتقد حازما أن الله راعيه 
وحاميه ومسدد خحطاه» فهو .مقدار يقينه بصدق توحهه» متيقن بفساد التو حيهات الأحرى وعدم صلاحية 
EEE SSSA)‏ 

وبذلك تكون المرجعية الوحيدة هي الشرّع ولا شيء سوى الشرّع من عقل أو دساتير وقوانين وضعية أو مواثيق 
إقليمية أو دولية» والسيادة للشرع وليست للشعب والأحكام تصدر باسم او باسم الحاكم أو الشعب» 
"محمد : ٣٠-۲۹‏ 
() الأنعام / .٥۷‏ 
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وهكذا تقوم شرعة الْحُكم في الاسام عَلّى أساس شهادة أن لا إله إلا اللهء انطلاقا من قول الله تحالى: ر إن 
الحم إلا لله )^ وقوله : ( وا شرك في حُكيه أَحَدّا )0 وما على الْمُلْلم إلا أن يخضع لحكم الله الى » 
لقوله عر وحل: ( إَِمَا كان قول المُوْميينَ إذا دُعُوا إلى الله وَرَسُوله ليحكم بيهم أن يقولوا سَمعنا اطعا 
ووك هُمْ الْمُفْلِحُونَ ). ومن هنا فالْحَاكرية لله الى لا شريك له وهذا أمر معلوم من الْدّين بالضرورة 
والحَاكم الْمُسَلِم يختاره المُْنْلمُون ليطبق عَليْهِمْ حكم الله كَعالى ولا يتعداه. 

قال الإمام العَرَالي: « وق البحث عن الْحَاكم يتبين أله لا حاكم إلا الله ولا حكم للرسول ولا للسَيد على 
العبد ولا لمحلوق على مخلوق» بل كل ذلك حكم الله كَعّالى ووضعه ولا حكم غيره... وأا استحقاق نفوذ 
اكم فليس إلا لمن له الخلق والأَمء فإغا النافذ حكم المالك على ممل وكه ولا مالك إلا الخالق فلا حكم ولا آمر 
ا ابي والسلطان والسيّد والأب والزوج فإذا أمروا وأوجبوا لم يحب شىء بإيجابمم» بل بإيجاب الله 
ال کان للم ی عله ا ل ع ا اة ن اد ا من او دو ا اخ طا ا ا 
وطاعة من أوجحب الله طاعته »"". 

قال أبو زهرة: « وهذا التعريف يومئ لا محالة إلى أن الحَاكم في الفقه الإسلامي هُرّ الله » إذ إن هذه الشريعة 
قانون دين يرحع قي أصله إلى وحي السماء » فالْحًاكم فيه هو الله وكل طرائق التعريف بالأحكام فيه إنغا هي 
مناهج لمعرفة حكم الله الى وأحكام دينه السماوي-عَلى هذا اتفق هور المْلْليين بل أحع المْلْلمُون... فإن 
الإحماع قد انعقد على أن الْحَاكم قي الاسام هو الله تعالى» وأ لا شرع إلا من الله و قذ صرح بذلك القرآن 
الکریم فقا تعالی:( إن الْحُکم إا ل وقال تعای: ( ون اكم يهم با رل ال٩ .٠<»‏ 

« ومي تقرر أن الألوهيّة لله وحده هذه الشّهادّة -لا إله إلا الله-تقرر ما أن الحاكيمة في حياة البشر لله وحده 


08 2 ي 


والله سَبْحَانة وَعَالى يتولى الحَاكرية في حياة البشر عن طريق تصريف أمرهم .عشيئته وقدره من حانب» وعن 


.٥۷ / الأنعام‎ )( 

.۲١٣ / الکهف‎ )( 

ایور 7 : 

) العَرالي» حجة الإسلام: المستصفی (۸/۱ و ۸۳). 
) الأنعام / .٥۷‏ 

. ٤۹ / لمائدة‎ ))( 


“) أبو زهر» الشيخ محمد: أصول الفقه ن ص(۳٦).‏ 
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طريق تنظيم أوضاعهم وحياتمم وحقوقهم وواحباتمم» وعلاقاتمم وارتباطاتمم بشريعته ومنهجه من جانب آخر» 


وف نظام الإِسْلَامِيٌ لا يشارك الله سَبْحَانهُ أحد لا في مشيئته وقدره» ولا في منهجه وشريعته... وإلا فهو الشرّك 
أو الكفرء وبناء عَلّى هَذِهٍ القاعدة لا بعكن أن يقوم البشر بوضع أنظمة الْحُكم وشرائعه وقوانينه من عند 
أنفسهم لأن هذا معناه رفض ألوهيّة الله وادعاء حصائص الألوهية في الوقت ذاته...وهذا هو الكفر الصراح»(“. 
وفي هَذِهٍ القاعدة الأصيلة يختلف نظام الحُكم الإسلاميٌ في أساسه عن كل الأنظمة البشرية والْقوانين 
ا ا الإسايي للشرع والسلطان للأمّةء بينما انام الدمقراطي تكون 
ا للأمةءوالأَمة و اا ا و ر کا کا ا و ا تتحكم فيها نظرية الحق 
الإهي»وهي أن للملك حقا إهيا عَلّى الشعب» فالملك بيده الشريع والسلطات والقضاء والشعب هو رعية الملك 
فلا حق له»لا في التشريع ولا ف السلطّة » ولا في القضاء و الاس بنظر الملك عبيد لا رأي لَهُمٌ ولا إرادة »ونما 
عليه التنفيذ والطاعة» وقد استبد هؤلاء الملوك بالشعوب أا استبداد»ءفضج الاس قي كل مكان وقامست 
الثورات»وهذه الأثناء برزت نظريات متعددة من الر للقضاء ا فكرة الحق الإلهي وكات ا افا 
رهاق و اة لا الا مر الا ت د 


ا 5 اا دة ولك قفي ا مت دة وان ف عا رة 


AAD Eg O a EEO O A N EE 


حر» وما دام ال ا سيادة لحد عَلَيْه» فهو الذي يملك شري والتنفيذ. 

وشت نيران التحرير قي أوروبا وأزيل الملوك وزال معهم الحق الإإهي ووضعت نظرية «السيادة للاأمَّة» موضع 
التطبيق» وصار الشعب هو الذي يشرع من خلال ما يُسمى بايجالس النيابية. 

والْسيَادَة تعن تسيير الإرادة وتنفيذها إلا أن الشعب إذا استطاع أن يباشر الْسيَادَة بإيجاد وكلاء عنه لباشرة 


التشريع» فإنه لا يستطيع أن ياش الساظة شض و لذلك لا بد أن یتیب فته من يماشر ا لا فأو كل أمر التنفيذ 


() قطب» سيّد: العّدالّة الاحتَمَاعِيّة في الإسلام » ص(٤ .)٠١‏ 
(“) انظر حول هذا الموضوع: آل الشيخ» محمد بن إبراهيم بن عبد اللطیف (۸۹١١ه)‏ تحكيم الْقوانين ومعه رسالة للشيخ» ابن باز في 
وجوب تحكيم شرع الله ونبذ ما خالفه. ٤‏ 
(“) انظر حول هذه المسألة: 
- النبهان» محمد فاروق: نظام الحکم فی الإسلا» ص(۲۹). 
- الزين» سميح عاطف: لمن الحكم؟ لله ام للإنسان-للشر ع أم للعقل» ص(٤١١).‏ 
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ل الت ع ا يقوم الشعب بإنابته عنه» فوحدت من ذلك نظرية: ا و اها هي الي 
E E N O E N‏ 
الإرادة والتنفيذ بخلاف السلطة » فنا حاصة بالتنفيذ ولا تشمل الإرادة. وهذا الواقع للأمّة في العَرّب يخالف واقع 
هناف هة قد يشوش ها العلمايرت وهي أن يعض الدساتر العلمانية قض على أن الشريعة 
لامي هي المصدر الرئيسي للتشريع..ونحن نقول في الرد على هزو الشبهة:إننا لا حكم إلا با 
نعل مولا نحزم إلا بمّا نرى فالحاكم عامة لا تزال ملزمة قانونا بعطبيق القوانين الوضعيةءولا يرال 
القضاة قي هَذِه الحاكم غير قادرين ا کے و اللهم الا 
بَعّْض قوانين الأحوال الشَخصيّة كالزواج والطلاق. 
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الْعَلمَانيّة والْدَعْوّة الى الْدَولة الْمَدنية 

الدَعْوَة الى الدَولة الْمَديّة أو الديقراطيّة عرجعية إسلَاميّة: إن «الدولة الْمَدَنيَة» هي مرادف «للدولة 
لْعَلمَانيّة»» أي الْدَولَة المنفصلة عن الدّينء والّي لا يشكل ادن أساسًا هاء وتقصي الدّين عن السياسة والتشريع 
E‏ وذلك - فيما يزعمون نها البلسم الشافي لما هو موحود في الحجتمع من تعدد 8 وسياسي 
وعرقيٌ ودبي ولحماية الأقليات في كل الدول» أي إتنا من أحل حفظ حريات الأقليّات غير الْمُْلمّة نعطل شرع 
ا 
وقد نشا هذا المصطلح في الفكر الأوروي في عصر النهضة على يد فلاسفة التنوير في مواجحهة ما عرف «بالدوكة 
اْدينية» التي يزعم فيها الْحَاكم أنه يستمدٌ سلطانه من اللهء بناء على ما يعرف بنظرية «التفويض الإهي»» فكات 
الدغرةإل «الدولة المدة» مقاب «الدرلة الدسة: 
ونتيجة تأر بَعْض المنتسبين لالإسلام بفلاسفة الغرب ظهرت الدَعَوَّة إلى الدولة المَدَنيّة» ومن أل من تولى كبر 
حَذِهِ الْدَعْوَة على عبد الرازق في كتابه (الإسلام وأصول الْحُكم الذي دعا فيه صراحة إلى هدم نظام الإِسلَام 
العتيقء وإلى بناء قواعد الملك ونظام الْحكم على أحدث ما أنتجت العقول البشريّةء ويعن هم الغرب! وقي ظل 
الظروف التي ر بجا عالمنا العربي والإسلامي» حصوصًا بعد أحداث ما عرف بالربيع العربي ظهر مصطلح (الدولة 
المَدَييتم» والدَعْوّة إلى تبنيها» حصوصًا من العلمانيين والعقلانيين ومن لف لفهم» وتأثر بم من الح ركات الإسلَاميّة 
؛ نظرًا لما تسم به هذا المصطلح من الغموض» كونه مصطلحًا حتملاء a‏ 
ق ي > ولألّهُ لا يصطدم مع العَِيدة والشريعة اصطدامًا ظاهرًا كما هر الحال في العلمَانية 
مغلا ومن نم فان الرت برقي فن ااه وها كات اة لے ل مدي" هي ذاقهَا َة 
ا ولکن باسم د ا 
ل كلا اللصطلحين «الدولة الدَينية» و«الدولة المَدَيّة» لا يجوز أحذها ولا اعتمادهما للتعبير عن الدولة 
في الْإسام» وهي للْدولّة التي أقامها الرسول عليه السلام واستمر فيها الْمُلْلمُون بعده مات الستين.فهي 
ليست«دولة دينيّة» با لمعن الاصطلاحي المعاصرءلأن الحَاكم لا يستمد فيها سلطانه من الله وإنغا يستمده من 
الأمّة ولأنَهّا ليست دولة رجال الدّين» إذ لا وجود لرحال الدّين في الإسلام فالدوكة الْإِسْلَاميّة كيان سياسي يقوم 
على أساس العَقيدة الْإِسلَاميّة» وأرعى شؤون الاس بالشريعة الْإسلَامية. والْحَاكم فيها (الخليفة) يستمد سلطانه 
من الأَمَّة من طريق البيعة»ولا يتمتع بأي تفويض إمي ولا بأي حصانة من الحاسبة والعقاب. 
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وھا تبت أن «الدوكة امدنية» تعن الدوكة العَلمَانيّة اللاستخدامات المعاصرة الشائعة لتعبير «المدنٰ». ألا تری اأ 
القضاء هو مقابل القضاء اي قضاء يمحكم القوانین الأضغية يدل الشريعة لإسلَامية؟ والزواج 

هو مقابل الزواج ا و الدن هو مقابل لرا السماوية؟ والتربيةالْمَدَنيّة هي مقابل التربيةالدَيية؟ 
والمراحع المَدَنية هي مقابل المراحع الديية؟ وا فإن«الدوكة لْمَدَنية» هي الدوكة التي تطبق تشريعات وضعية 
شرعت وحعلت أنظمة وقوانين للدولة من حلال موافقة السلطة الَشريعيّة (ججلس النواب أو البرلان) عليها. 

وقد قول E‏ © ا ل کان ما ن ال 
الإسلاميّة فتصبح الدَوة بهذا الإحراء إِسْلَاميّة»» وهذا حصأ فادح»لأن هذا الإحراء لا ججعلها دولة إسلَامية» لسببين 


0 Gê 


انين : 

أوهما: إن هَذِهِ التشريعات لم تكتسب شرعيتها بوصفها أوامر ونواهي من الله الى يجب الإذعان ضما بناء عَلى 
الإعان بالعقيدة الْإسْلَامِية»وإغا استمدّت شرعيتها من ناحية أن السلطة الَشريعيّة المنتخبة هي ابي أقرتماء أي 
باعتبارها تشريعًا من البشر لا من الله عال. كما أن بإمكان احلس الذي أقر حَذِو القوانين أو الذي يأن بعده أن 
ينقضّها ويبدّلها ف أي وقتٍ بتشريعاتٍ أحرى غيرها. 

رفا ما عل السياةة اللشخب ملا جل التواب بدل أن تكرن السيادة الغليا لسر عر بالتال فان :هدا يكون 
تحاكمًا إلى الطاغوت لا إلى الشرع. قال تعالى: ألم کر إلى لين يرعُمُون اهم منوا بما أثرل ليك وما أثرل مِنْ 
فلك يدرت أن خا كرا إلى الماعغرت وقد امروا أن يكفر را بد ويريك السيطان أن بهم صللا بد 5 
ثانيهما: انه ا EE E EE‏ بض القوانين من الشَريعَة الْإِسلَامِيّة فكذلك أعطيت 
اة تشر راان أغرى أ امد ادها ن غور الر ع ها يعن المسرية ما ون شرع اله ال وما موان 
شرائع البشر» وما يعن أيضًا أن الدَولَّة ستطبق قوانين غير إِسلَامِيّة إلى جحانب تلك المستمدة من الشريعة لإسلَامية 
A‏ و 
بما ازل الله وا 5 َع أَهواءهُم واخذرهُم أن يتنوك عَنْ بض ما أثرل الله إليّل<. 

وعَليّه فإن الدولة مده هي دولة علمانيةءدولة تحكم بغير ما أنرل الله. كما أن من مقتضيات الدوكة المَدَنيّة أن 


ES‏ ال فوك القظر إل كوانة:مبتلما اوغ کی ن ین الترشح إلى 


( النساء: ٠٠‏ 
( للمائدة : ۹ 
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منصب رئاسة دول ويُسمح لمن يشاء من الاس انتخايم.وهذا من الحرمات قطعًاء قالتعَالى :(وكن يْعَل الله 
نارين على الْمُوْمِنينَ سبي“ . 

كما تفرض الدَولّة المَدَيّة أن ياح احال أمام جميع التيارات الفكرية والسياسيّة من إسلَاميّة وعَلمانية أن يكونَ ها 
أحزاما ونشاطها السياسي والإعلامي وحقها في الترشيح لانتخابات مجلس النواب ورئاسة الدَولّة. وهذا بالطبع 
يحرمه الْإسْام» لأن وظيفة الدَولّة في الْإسلام ليست حهاية الحرّيات العَامّة كما هُوّ شأما في انام الديمقراطي» بل 
وظيفة الدَولّة هي تطبيق الاسام في سياستها الداحلية وني سياستها الخارجية. 

له سؤال أخير للذين يعون للدولة المدنية من الإسلاميين» ما الذي يدعو كم للإصرار على المطالبة بالدرلة 
المَدَنيّة تلك؟ وما هي المكاسب الي تبغونما من وراء دعوتكم تلك؟ أل تتنازلوا للغرب عن كثير من أحكام 
الاسام حين قبام بالدعقراطية والحرية العَربية»حين محقم للحَمرة أن شرب جهارا وللبارات أن تفتح ليلا م 
ردوكم عَلى أعقابكم ؟ ولم الخوف من الحديث عن الدولة الإسلامية التي هي دولة عالمية وهي رة للعالين؟ 
فهي التي ترعى الشؤون وتحمي الثغور وتوفر الأمن والأمان لرعاياها مسلمين وغير مسلمين» وإن قلقم هَذِهِ هي 
تلك فلم تعدلون عن المسمى الصحيح للدولة التي يريدها منكم رب الْعَالمين.إن فكرة الذوة المَدَيّة ستکون 
SES SE ES E ESE SES GN E‏ 
اة وف اا ا ن ر 2 


o\P 


٠١١ النساء:‎ )“( 
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لْعَلمَانيّة وافساد التعليم 


إفساذ التّعليم وجعله خادمًا لنشر الفكر الْعَلمَانيْ» ذلك عن طريق : 

ا العلمَانيّة في ثنايا المواد الدراسية في مختلف مراحل التعليم »وحاصّة في مادة علم الاجتماع 
O AS‏ 

N E E SE A ELAS ES‏ وا 

ح - من تدريس نصوص معينة لأَنهّا واضحة صريحة في كشف باطلهم »نحو نصوص الجحهاد والقتال . 

د - تحريف النصوص الشرعِيّة عن طريق تقديم شروح مقتضبة ومبتورة ها » ميث تبدو وكأما تؤيد الفكر 
الماد 6 انع الال اال ار ران اة دين ار و ر و ا 

ST E E E N‏ موضعها في آخر اليوم الدراسي»أو تكون حصة 


ي يستفيد متها مدرس اللعة العربة» وهي ف الوقت نفسه لا توثر ف تقديرات الطلاب خاصة ي المراحل الثانوية . 
العلمّانية ونشر الإباحية والفوضى الأخلاقية 


تسعى للعَلمَانية الى نشر الإباحية والفوضى الأحلاقية وتمدم بنيان الأسرة باعتبارها الثواة الأولى في البنية 
الاحْيَمَاعِيّة » وتشجيع ذلك والحض عليه : وذلِك عن طريق : 

أ - القوانين الي تبيح الرذيلة ولا تعاقب عليها » وتعتبرٌ مارسة الزنا والشذوذ بالتراضي من باب الحريّة 
الشخصية التي يجب أن تكون مكفولة ومصونة . 

ب - وسائل الإعلام المختلفة من صحف ولات وإذاعةٍ وتلفاز أي لا تكل ولا تمل من حاربة الفضيلة » 
ونشر الرذيلة بالتلميح مرة » وبالتصريح مرة أحرى ليلا مارا . 

ج - محاربة الْحِجَّاب وفرض السفور والاحتلاط في المدارس والجامعات والمصالح والمؤسسات واليعات . 

د- تضعف قوامة الرحل» فيكون الأمرٌ والنهي بيد الزوجة ال لا سأل عما تفعل» أما الزوج الحترمٌ فالويل له إن 
سأل» فلا يستطيعٌ أن يأمرَ أو ينهى .قال شيخ الإسلام ابن تيمية عن العزيز في قصة يوسف عليه السلام: "وذلك 
أن زوجحها كان قليل الغيرة أو عديمها وكان يحب امرأته ويطيعهاء ومذا لما اطلع على مراودتما قال : (يوسف 
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عرض عَنْ هَذا واستغفري لدلبك إلّكٍ كت مِنَ الْحَاطيِين) "“ فلم يعاقبها ولم يفرق بينها وبين يوسف حن لا 
تتمكن من مراودته وأمرَ يوسف أن لا يذكر ما حرى لأحد حبة منه لإمرأته ولو كان فيه غيرة لعاقب المرأة" 
اه . 

فهذا الفساد م يأت من فراغ بل من حهد جهيد وعمل دؤوب من قبل اعداء الامة الاسلامية من أحل تفتيت 
كياما والقضاء على عقيدها وقيمها وأحلاقها . هذا ما يريده منا عَبَاِ الشهوات» وأرباب التروات أما ماذا يريد 
منا ربنا ؟ ( والله بريد أن وب علَيْكمْ وريد اين عون الشَهَرَات أن يلوا ميا عظيماً ) *“ . ليس بغريب 
أن وسخاها الأعداء الین قال آل ی وود کر ی آهل الات لر ردرنک ھن بعد اتک کفارا سد من 


و 
97 


EN SAR OSE ES So EE ER CE NYG 
الات واا واا 6 بی بوسائل لا ترضي ا فن الان دى بكلام وأعمال فنية تتسلل إلى‎ 
حطوط دفاعه » فتقوم بتغذيته تغذية آنمة» تغذية فاسدة» تغذية تشير إلى أن هذه الحياة مادية» تغذية تشير إلى أن‎ 
الشهوة هي الإله المعبود . وتكون النتيجة افعل ما بدا لك.‎ 
م بيغ النيان يُوماً مامه ** إذا كنت تبنيه وغيرك يهد‎ 
ولو الف بانٍ خحلفهم هادم كفى ** فكيف ببانٍ خلفة ألف هادم‎ 

ان هذا الإعلامٌ الذي غزانا من شي بقاع الأرض يو كد نقيصتين ححطيرتين العَلمَانيّة والإباحيّةء لا تأكيدا نظرياً بل 
E AY E A E a a E a A e a kk‏ 
A N A ERN ENE EEE O ad‏ 
یری کل منهما مشاه القبلة والضم والعناق بين الأحباب عندما يرى كل منهما المعاشرة الزوجية بين زوجين 
عاريين ؟ فالإعلام يهتم بالصورة والصورة أخحطر ما قي حياة الصغير. 
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العَلْمَانيّة والْدعْرة إلى الْقَوْميّة 

ا القوْميّة هي دعوة تعمل عَلّى تحميع الاس تحت جامع وهمي من الحنس أو اللعَّة أو اريخ أو المكان أو 
الصاح المشتركة. فالقومية هدم على أا رابطة للمّمع تربط بين محموعة من البشر يشت ركون بخصائص 
E E TT‏ والرقعة الحغرافيّة والتاريخ المشترك والمصال المشتركة... جذ 
أا قا وليت سا إا نتائجٌ توح عند الناس الذين تكون بينهم رابطة تربُطهُم» و ليست هذه العناصرٌ هي 
الي تشكل الرابطة. اما هي وحدة أفكارهم وحاصة الأفكار الأساسية ي الكون والانسان والحياة ٠‏ وعلى اة 
ی ل ا که ا ف ی ی 
والاها من القبائلِ العريية ذات لغةٍ وتاريخ ورقعة جغرافية وعرفية عصبية ومصاح مشتركة واحدق. فجاء 
السام و م يتعرضْ إلى لغتهم ولا تاريخهم ولا عرقيتهم ولا جغرافيتهم ولا مصاليهم » و إا تعرّضَ وا 
هو أفكارهم بدءا بالعقيدة الأساس» مرورا بالعقائدِ الفرعيّة وصولا إلى سلوكهم وقيمهم ومقاييسهم ومعاملايم. 
وهو ما دى الى وقوع الافتراق والانشقاق في ايحتمع المكي حيث تحول الى فريقين الى مؤمن وكافر دارت 
EEE‏ 

لاذا حصل الانشقاق» مع أن كل العناصر الي يزعمون أنما تشكل النصائص والصفات الي توجد الرابطة 
موحودة » ما عدا عنصر الوحدة الفكرية ؟ م بعد فتح مكة ودخحول قريش إلى السام عادت الوحدة الفكرية إلى 
اکاک واک فو ا ن الاسام ومفاهيم الاسام . وهذا امال الواضح يرينا أن الذي يوحد 
الرابطة والوحدة والاندماج والانسجام هو وحدة الأفكار. وكلما ازدادت نسبة الأفكار المتفق عليها ق الجتمع 
قويت الرابطة واشتدت أواصرهاء وكلما ازدادت نسبة الأفكار المختلف عليها تشقق الجتمع وتفكك. ولا نظن 
E RR EEE EE E‏ و رت و ر ا ا 
الؤمنين من العرب والعجم . فقد كان تي نص الوثيقة الي كتبها الرسول صلى الله عليه وَسَلّمّ فور وصوله إلى 
لمدينة وقيام الدولة الاسلامية الأول أن (الْمُوْمنين ملين مِنْ وی ويثرب » وم بعَهُم فلق بهم » 


اجو ی ار ر کل چ 


وجاهد معهم ٤‏ ا أف واحدة من دون الا E‏ در القائل 


* أحمد القصص : حكم الاسلام ف القومية والوطنية . ( كتيب) .. 
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٤ E أضاءت للأبد *** وتسا‎ OAS 
کن را العقيدة الإسلامية ولا شيء غيرها » وأنه يحرم على المسلم التفاخحر‎ I UT EET 
على أساس القوم أو اللون أو الجنس. ومن الآيات الدالة على أن رابطة المسلم هي الإسلام ولا شيء سواه قوله‎ 
تعالی:(ا جد قَوْمًا يُويون بالله واليوم الاجر يُوادڏون من حاد الله ورَسُوله ولو كائوا آباعمُم أو ياعم أو‎ 
إخواتهم أو عَشيركهُ ". ,وقوله تعالى :(والمؤمئون والمؤمتات بَعْضَهُم أولياء ) "., وقوله تعالى:(قذ كائت‎ 
لله کقرا بكم‎ E ES 5 ! كم وة حستة في إبراهيم الین عه إذ الوا إقويهم‎ 
وو العافت ار ار هة ل‎ E N MS 
ا عاو وسات( وین انرم ورون باهم الْذين ماو إلا هم حم مم » از ليكو هون على اللو ن‎ 
إن الله ق أذهب عنكم عبية الْحَاهلية وها بالَابَاء > إلّمَا هُوَ مُوْيِنْ‎ ٠ لعل“ الذي يدهده الجراء بأثفه‎ 
EL E الاس كلهم بو آم ء آذ حل من راب)‎ ٠ قي » وار شي‎ 
کم وا » ون آټاکم واڃڏ » ال لا فصل لغري على اغجيي » ولا يي على عَربي » ولا‎ ٤ 
کت علی رة » ولا اسو على تر لا اشر » إتت ۲ قر : بلغ رَسول الله صلى الله عليه وسل‎ 
AES, تعرّی عليكم بعَرَاء الحاهليّة فاعِضوهُ بهن ايه‎ O 
يقال للداعي بنداء العصبيّة والمنادي برابطة القَوْمِيّة الوَطنيّة :اعضض هن أبيك أي فرحَةُ ولو أن تقولوا : عض‎ 
ا ما يدل على قبح النداء ذه الرابطة وشدة بغض البي صلى الله عله وها ل‎ 
بيه ؛ لأنه حرج من ذکره » وهو سبب تَعّزيه وتعصبه فليعضض عليه تبكيتا له وإهانة جزاء فعله.‎ 
فکل هذه الآيات والأحاديث دل غالب :ان ا القوم أو الجنس لكي يسود شعب أو حنس على غیره من‎ 


لخادل :۲ 


" الممتحنة : > 

O E E E 

ومع ريْدَهْدِةٌ) : أي : يُدحرحه بأل و (الخراء) : وهو العذرة. 

رواه الترمذي (۳۸۹۰) » وحسنه الألباني في "صحيح الترمذي. 

رواه أحمد )٤۷٤/۳۸(‏ » وصححه الألباني ني "السلسلة الصحيحة" .)٠۷٠٠١(‏ 
رواه النسائي وغيره وهو صحيح . 
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البشر أمر بعيد تماما عن تعاليم الشريعة المطهرة»وذلك للتعارض التام بين دين الإسلام كدعوة للبشر كافة وبين 
الفكرة القَومِيّة الضيقة امحصورة على أفراد الجنس الواحد أو القوم الواحد .ومن العبث أن يحاول أحد التوفيق بين 
القَوميّة كرابطة وبين الإسلام »أو أن يصبغ الْقَوْمِيّة بصبغة إسلامية لكونمما على طرفي نقيض »فلا يعكن أن يجتمع 
شر ع الله المحاطب به كل البشر والدعوة للقَوْمِيّة الفاسدة الداعية لسيادة جنس من الناس على غيرهم بلا حق 


الْعَلمَانيّة والْدَعرّة ة إلى الوَطْيّة 

فالحق أن الشّرع لم يرد يما وما ورد قي المعاحم N SS‏ 
لي E E TT E‏ 
طرابلس هي وطن لمن أقام ما ومدينة دمشق هي وطن لمن اقام بما. و كل قَلبهُ متعلق ما استوطنَ به . 

الا أن مصطلح الوَطيّة إنغا ظهرَ ي اع الأزررن على ار ورات فة وسا ة هة أت إل عاد 
صياغة ابجحتمعات الأورويّة .ويإيجاز 2 إن مفهومٌ الوطن كونهُ بلدا ترتبط فيه جماعة من اناس تتف أن تلتزم 
بسيادة الوطن وإطاعة الْحَاكم» وما يتبعه من أحهزة حكومية» إنما ظهر بعد أن سعى سياسيون وفلاسفة في كسر 
E CE E I O TT‏ 
وضع أسس حديدة تربط بين اللّاس» لا على أساس الدّين والْمَذاهب الدينية النصرانية التي أدت إلى سفك 
الدماىء وإنغا عَلّى الولاء للوطن» وبناء على هَذِهِ النظرية العلمَانيّةء قام المفكرون والفلاسفة أمثال روسو وجون 
لوك وفولتير ومونتسيكيو بوضع أسس نظريّة (العقد الاجتماعي) وهو عبارة عن عقد بين الحَاكم والمحكومين 
0 ی ع ا ا 

یری الدکتور حمد محمد حسین رهه الل في کتابه السام والحضارة ا ن اول ما وردت لفظة «الوطن» 
إنغا حاءت من خلال الأزهري المتفرنس رفاعة الطهطاوي الذي أشرب حب فرنسا والحضارة الفرنسية حينما 
أقام فيها من ١۱۸۲م‏ الى ۱۸۳۲ءم» فلما عاد إلى مصر»عاد يصدح بالحضارة الفرنسية وجماها» وصار يدندن 
حول الوَيّة » ولعله بدا بداية حجولةء إلا أنه في الواقع طرح بذرة الِكرة الي اء غيره من المضبوعين بحضارة 
الغرب ليكملوا سقيها ورعايتهاء ومن هؤلاء بَعّْض نصارى السام الْذِينَ رأوا حلاصهم من حكم الْإِسلَام بالعمل 
على نشر فكرة الْقَوْميّة والوَطنية. قال العلامة ابن تيمية:(كل ما حرج عن دعوى السام والقرآن من نسب أو 
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بلد أو جنس أو مذهب أو طريقة » فهو من عزاء الْجَاهِليّة» بل لما احتصم مهاحري وأنصاري» فقال 
المهاحري:يا للمهاحرين» وقال الأنصاري:يا للأنصارء قال البي: بدَعُوّى الجاهلية وأا بين طهر کم؟» وغضِب 
لذلك غضباً شديد)"*. 

ومن خلال أدعياء الوطيّة تم تحريف مفهوم الوطن ليطلقَ الوط تي لبنان على المساحة الي حدّدها غوروا عام 
٠‏ وعلى العرق والأردن وفلسطين وسوريا ومصر الي أوحدقهًا معاهدات الغربيين ومؤامرام. 

وبذلك تصبح الْوَطنيّة هي الرابطة الي تحمع اناس الذين يعيشون داحل حدودِ دولةٍ من هذه الدول» و تفصلهم 
عن سائر الناس الذينَ هم حارج تلك الحدود.و بذلك يصب اللبنان مرتبطا فقط باللبناني و يصب المصري 
مرتبطا فقط بالمصري» حي تنقسم الأمة وتتعدد همومُهاء و لا تعمل سوياً في سبيل قضية واحدةٍ هي قضية الام 
فما يهم الفلسطييٌ لا يهم اللبناني .ومن أحل تكريس ذلك المفهوم بشت بين الناس شعاراتٌ مضللة خبيثة مثل 
"الدينْ لله و الوطنْ للجميع" ومثل نحن ننتمي إلى الوطن قبل أن ننتمي إلى الدين" وغيرهما من الشعارات الي 
تتعارضْ مع الاسلام من حيث الأساس.فاينَ الوطنية من قوله صلى الله عليه وسلم:(مقل المُومِنينَ في لَوادَهِمْ 
E N E E O‏ 

الفرق بَيْنَ الوَطَن والْوصيّة : ولكن العجيب في الأمر » أن تح أناسا أشربت قلوبهم بالحهالة ينسبون فكرة " 
وة " إلى الاسلام ! فيقولون إن الاسلام حض على الوَطنيّة و عرز الشعورَ الوطيٌ لدى المسلمين» مستدلين 
على ذلك ت ال قال حين حرج من مكة: ات ات بلاد الله ِل و لولا ُن المش ر كين أحرحون 
أحرحٌ منك" وبأن الاسلام أمر بالدفاع عن الأوطان و اعتبر ذلك حهاداً في سبيل الله . ووصل الأَمْر ببعض 


O O E 


ت 


الإمان)""فهذا ليس بحديث» ولم يقله صلى الله عليه وسّلم» ثم إن حب الوطن شيء والوطنية شيء آخر. فحب 
الوطن شىء طبيعي وغريزي لدى الَائْسّان» ذلِكَ أن قلب اسان يتعلق بالمكان الي اعتادعليّه وترعرع فيه 


ابن تيمية : اقتضاء الصراط المستقيم ص:۷٠.والحديث‏ رواه البخاري:٠ ٠١۸ ٤:ملسمو ٤۹٠‏ وعندها: ما بال دعوى الجاهلية؟. 


صحيح البخاري» برقم: »)1۰١١(‏ وصحيح مسلم» برقم: »)۲١۸١(‏ واللفظ له. 

"قال الشيخ الألبان :ا ول اا 0 الا ا ا ا ا ا 
من لوازم الإبعان » ألا ترى أن النّاس كلهم مشت ركون في هذا الحب » لا فرق قي ذلك بين مؤمنهم وكافرهم؟أنظر : السلسلة الضعيفة الحديث 
رقم ۳۹. 
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وكائث له معه ذكريات جيلةء فهو بحن إلى البيت الذي ترعرع فيه» ويحبُ الح أو القرية أو المدينة التي نشا 
فيها أوسكنها فترة من الزمن» إلا أنّهذا الحبً «الغريزي» لا يتعدى القرية أو المدينة أو المنطقة التي عاش فيه 
N mE EEO E U ANNA e‏ 
الله في غرائزنا لأَنَها مهد الآباء ومَواطن الأأجداد. ولقد ثبت في الحديث الصحيح عن عائشة رضي الله عنها: أن 
E E ag O‏ 
ربنا»"' والشفاء في شم الحبوب» ومن ألوان الوا اء ا لمحب بوبه أو أثرًا من آثاره؛ ألم يشف يعقوب ويعود 
آله برد عا ا عه ق وو ون لرل العو اة ره غل ما فا را کات فا 
مستوحَشًاء وحبٌ الوطن غريزة متأصلة في النفوس» تحعل الإنسان يستريح إلى البقاء فيه» وحن إليه إذا غاب عنه» 
ويدافع عنه إذا هُوحم» ويغضب له إذا انتقص. قال الحافظ الذي مُعَدَدًا طائفة من حبوبات رسول الله صلى الله 
عله وَسلّم: "وكان يحب عائشة» ويحب أباهّاء ويحب أسامة» ويحب سبطيّه» ويحب الحلواء والعسل» ويحب جبل 


ا 


ا 


حل ويحب وطنه." 

حرج البي من بلده مكة الكرمة بعد أن لاقى من المشركين أصناف العذاب والأذى ولكن عندما حانت ساعة 
الرّحيل» فاض القلبٌ بكلمات الوداع» وسّكبت العين دموع E ALOE‏ 
بلدا وما حك إل 1 ولرل أن قومى أحرجرن مك ما سكنت غير "ما اديت قهى بلك ديد استرطه: 
وشاء الله أن يكون عاصمة دولة الإسلام الناشئة؛ لذلك كان يدعو الله أن يحببها إليه؛ كما في "الصحيحين": 
(اللهم حب إلينا المدينة كحبا مكة أو أشن .“ إنه يدعو الله أن بْب إليه ادي أكثر من حه لمكة؛ قحب مكة 
E ASN E Rese ERN aE‏ 
ا ا ن غل ا ب و ا کن ان ی مالك رضي الله تعالی عنه قال: ران 
رَسول الله صلى الله عليه وَسلْمَ ذا قدِم من سفر فأَبْصَرَ دَرَحَات المَدِيَة وضع اة - أي: أسرع ها - وَإن 


کات دابة حر کھا قال اپو عبد الله راد الحارث عمیر عن حمید ح رکها مِنْ حبها)' .قال ابن حجر في 


ار و 
" روه الترمذي 
رواه لبْحَاري ومَسْلم . 
واه البخاري 
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حب الوطن والحنين اليه) . فهذا تصريح من هؤلاء الأئمة رحمهم الله تعالى مشروعية حب الوطن . 

ما «الوَطيّة» التي يرَوّجٌ ها منقفو الحدائة وكتاب الوسطيّة» فهي اللو في حب الوطن › هي التي يريدون هما أن 
تكون رابطة تحمع سكان الدَولّة الواحدة وتفصلهم عن سائر إخحوانمم في سائر العَالم الإِسلَامِيّءبل ع 
تقديسه وتقديعه على كل انتماء وجعله وثنا وتسخر كل المصال والمبادئ تحت لوائه» يقول الشيخ محمد الغزالي : 
( ولكن العصور الحديثة طورت هذا المعن الساذج وحعلت الوطنية ولاء للتراب وعبادة له وقياماً بحقوقه وتفانيا 
فيه والعمل به. ا والتعلق به عبادة وضخحمت ااا ا چ هذا الحور الملسحور بحيث 
ابتلعت علاقات الناس بدينهم فإذا م تلفح في إزالتها فلحت في تأحير رتبتها واحفات الكلام عنها وأمانه 
إحكامها ووصياها وهذا الضرب من الوثينه ينكره الإسلام أشد الإنكار أن ارتفاق البشر من مكان ما لا يصوع 
هم العبادة هذا المكان .. .أما الوَطَيّة با لمعن الحتلب من الغرب فهي مستحدث في حضارتنا وتاريخنا لا نقره ولا 
نرضاه). 


الْعَلمَانيَة والْدَعْوَّة إلى الْعُروبَة 

من المقرّر في قواعد الشريعة المقرَرَّة في القرآن الكرم أن ميزان التفاضل والنافسة بين الاس هو التقوى والعمَل 
الصا » كما قال سبحانه وتعالی : ( يا يها الناس إا حلَقناكم من كر وأنتى وحعلناكم شعوبا وقبائل لتعارفوا 
EON A NENG CERO E‏ 
غ ن الحا هقد حار اه نا ت وران ال عبد صل الله عله سلو شن العري وجل اران 
عربياً » واتفق أهل السّة والحماعة على أفضلية العرب على غيرهم من الأعراق والأنساب . 

يقول شي الإسلام ابن تيميّة: ( إن بني هاشم أفضل قريش» وقريشاً أفضل العرب» والعرب أفضل بي آدم . " 
وليس بين التقريرين السابقين تعارضٌ : فتفضيل العرب هو تفضيل جنس وليس تفضيل أفراو » فالعحمي المتقي 
الصا حير من العرييً امقصر في حق الله تعالى. يقول شيخ الإسلام ابن تيميّة رحمه الله : ( تفضيل الحملة على 
الحملة لا يستلزمٌ أن يكون كل فردٍ أفضل من كل فرو » فن في غير العرب حَلقاً كثيراً حيرا من أكثر العرب » 


١۳ : الحجرات‎ 


ابن تيمية : بحمو ع الفتاوى" (۲۷: )٤۷١‏ 
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وني غير قريش من المهاحرين والأنصار من هو خير من أكثر قريش » وقي غير بي هاشم من قريش وغير قريش 
من هو خير من أکثر بي هاشم ) . " 

وقال شيخ الإسلام ابن تيمية: (الذي عليه أهل السّة واحماعة اعتقاد أن جنس العرب أفضل من جنس العجم : 
غر وام 6 رزه سره وغور کی ران رپا أفضل العرب » وأن بن هاشم أفضل قريش » 
رأن روسرل الله صل الله عليه وسم فصل بى هاشم ٠‏ فهو أنضل اخلن سا ء واقضلهم تسيا دوليس فضل 
العرب » تم قریش › تم بي هاشم ی من الفضل - 
ل هوی اق ألو ااك كارن ال حى ااخاة رشو ت ات ت ر جر لع اون 
4 

والدليل على فضل جنس العرب على وجه العموم لا الخصوص » عن وائلة ب بن الأستع قال معت رول اله 
صلى الله عليه وَسلّم يقول :( إن الله اصطقى كيائة من ولَدٍ إماعيل» واصطفى قريْشاً من كتائةء واصْطفى من 
قرَیش بني هَاشِم» واصطفان من بي هَاشم) ا الله عنه قال: قال البي (الناس تبح 
لقريش في هذا الشأنء صُلْلمهُمٌ تيع يهم وكافرهم بع لكافرهبم والَاس معاون جارهم في الاهاية 
e‏ الإسلام إذا فقهوا) '". قال الشيخ مرعي بن يوسف الحنبلی اقدسي ق کاب "ل الذهب» ٤‏ 
نل العا وشرف العلم على شرف E e‏ ا ر و ن کی 
لري تقل ي جي لجرا د أ اريه ا و قات ال ف و رول اه عي 
ع رمم فل ب عاف هر آل لن جن مر ره اوها وغل دال ع اساف 
والحلف وین ين الشيخ مَرعي الحنبلي رحه الله بعد ذلك مقصود التفضيل » فقال : إذا عَلمّت هذا » فاعم أن 
الذي يُرْحَّع إليه ويُعوّل ي الفضل عليه هو الشرّف الكبي الذي منه العلم والتقوى » وهو الفضل الحقيقي » 
لا محرد الشَرّف الذات الذي هو شرف السب ... فين العُرور الواضح » والْحُمْق الفاضح أن يفكَخِرَ أحذّ مِن 
العرب على أحاٍ من العجم بمُجرّد لبه » أو حَسسّبه » ومن فعَّل ذلك فإنه مُحطى جاهل مغرور ! فرب حَبشي 


ابن تيمية : بحمو ع الفتاوی" )۳٠۰-۲۹/۱۹(‏ 

ابن تيمية : اقتضاء الصراط المستقيم :(419 :1) 

" رواه أحمد ومسلم والترمذي من حديث الأو زاعي عن شداد بن عمار عن وائلة ب بن الأسقع 
" صحیح متفق عليه 
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أتعل د ا من ارف جن ر د قل فى لك 
وَحَعلناكمْ شعُوبًا وقبائل لتعارفوا إن أكرمَكم عند الله أقاكم ". 
ولل عن شيخ الإسلام ابن تيمية قوله : وقد رُويّت فى ذلك أحاديث » النكرَة ظاهرة عليها .ومن أمثلة هذه 
الأحاديث الضعيفة أو ال لا أصل ها : ( اجب العَرّب ثلاث لأئي عرب والقرآن عَربئ ولان اهل اة عَري) 
Dp"‏ وران ولا TT‏ 9 لا بغي ففارق دينك 
قلت يا رسول الله كيف صك وبك هَدَاني الله؟ قال: ريض العَرَب فتبغضني)" (من غش العَرَّبَ لم يدحل 
ٽي شفاعيَ» و ۾ نله مَوَدّنيي"" 5 العَرّب وبقاءهم» فان بقاءهم نور يي الإسلام» إن فضاءهم اء ي 
الإسلام)"" (حب قريش إعان » وبغضهم كفر » وحب العَرّب إعان وبَعْضَهُم كفر فمن أحَب العَرّب فقد أحَبّي 
ومن أبعّض العَرّب فقد أبعضني ) رلا عض العرب إا اف" راذا دلت العرب ذل الإساك* . 

وقد كتب كثير من العلماء كتبا حاصة في هذا الموضوع » كالإمام ابن قتيبة في كتابه " فضل العرب والتنبيه على 
علومها"» والإمام العراقي في "محجة القرب في فضل العرب"» ونحوه للامام الميثمي » ومن المتأحرين العلامة مرعي 
E Td gS‏ 
والشيخ بكر أبو زيد في " حصائص جزيرة العرب " 

فلم يمنع الاسلامٌ المرء من أن يقول 2 أله عري أو فارسي أو رومي» أو ِي أو شامي» أو قرشي أو 
حزرحي ولكن الذي منع منه الإسلامٌ وعمل على إلغائه هو تلك العصبيّات الحاهايّة لتلك القوميًّات والحسيّات» 
ولتلك الأوطان» والقبائل» وغيرها من المسميات والانتماءات الي تعيْب الولاء والبراء في الله. هذه المكانة للعرب 


في الإسلام لا يجوز أن ننكرَّها أو نجحدهاء ولكنْ لا يجوز أن N EN se EAE‏ 


١۳ : الحجرات‎ " 

موضو ع . الضعيفة برقم : ٠١١‏ 

موضو ع . الضعيفة برقم : ۱٦۱‏ 

قال الترمذي: هذا حديث حَسّن غريب وقال الالباني : ضعيف . الضعيفة برقم : ۲٠۲۹‏ 

موضوع . الضعيفة برقم : ٥٤٥‏ 

ضعيف . الضعيفة برقم : ٥۷۸‏ 

فيض القدیر شرح الحامع الصغیر رقم ۳٦٦٦‏ ص ۳۷۰. ضعيف الجامع الصغیرء للألبان» رقم .۲٠۹۸٤‏ 
ضعيف جدا . الضعيفة برقم : ٠١٠۹۲‏ 

موضو ع . الضعيفة برقم : ١٠١۳‏ 
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" القومية العربية " الي تقوم على مبدأً فصل الدين عن الدولة والحياة» وعلى تكريس مبدأً عقد الموالاة والمعاداةي 
وكذلك تقسيم الحقوق والواحبات على أساس الانتماء القومي للجنس العربي بغض النظر عن العقيدة والدين 
والعمل .. ومبداً ( إن أكرمَكم عند الله أثقاكمْ). 

كثير من الدعاة والكتاب المعاصرين ‏ عن قصد أو غير قصد _ لا يفرقون بين العرب والعربي والعربية وبين 
لْعْرُوبة » ولا بين الوطن والموطن وبين ية > » ولا بين الناس» والإنسان» وكرامة الإنسان وحقوقه وبين 
الإنسانية كشعار ومبداً يغيب عقيدة الولاء والبراء في الله .. فيخلطون بينهما عند الحديث عنهما وكأمُما شيء 
واحد في الدلالة والمعئى» فيخلطون بذلك حقاأً مع باطل .. فيضلون ويُضلون! 

تراهم يستدلون بالأدلة الدالة على شرعية مصطلح ومعن العرب» والعربي » والعربية على شرعية مصطلح ومع 
لعروبة الدال على معان التعصب القومي المقيت والمذموم ..! وتراهم يستدلون بالأدلة الدالة على شرعية 
مصطلح ومعن الوطن» والموطن» وحب الديار وموطن المنشأً على شرعية مصطلح ومعن اويه الدال على 
العبودية للوطن من حهة عقد الموالاة والمعاداة» وكذلك الحقوق والواحبات على أساس الانتماء لحدود الوطن .. 
وتغييب وإلغاء كل ولاء وبراء يتعارض مع الولاء الوطيْ .. كما هو مشاهد قي كثير من الأمصار! 

إن الدَعَوة إلى القوْميّة أو ية أو العْروبة يي ترويج للفكر الغرييً الغريب عن الاسام .فعَنْ ا المُوّمِنين م عَبْدِ 
اله عائشة رضي الله عَنْها » قالت: قال: رسول الله صلى الله عليه وسم من دت في مرا هذا ما ليس مه 
فهو رد" وقي رواية لملم "من عَيل عملا لس عليه مرا فهو رَد."*و َد مى الي صلی الله عليه وَسَلّم عن 
تعصب الرء لقومه» فقال:(دَعُوهًاء لها منتة)""وفي "الصحيح" مرفوع: (مَنْ حرج مِنْ الطْاعَة وفارق الْحَمَاعة 
قمات؛ مات ميه حاهلية وَمَنْ قال حت رأة عة يعض لعَصبةٍ أو يدعو إلى عَصبة أو يلص عصبة فميل؛ 
نة حَاهلية» ومن حرج على امي -بسيفه- يرب برها وَاجرهاء ولا بتحاشی من مُوينهاء ولا يهي لِِي 
عه عهده؛ فليس مني ولست مه" وجاء ي الحديث: "...ومن دعا دعوى اللاهلية فهو اء جهنب قال 
ا ر و و و و لک را ایت انی اک این 


"رواه البخاري (رقم: »)۲٦۹۷‏ ومسلِم (رقم: ۱۷۱۸). 
روا لادی ومسل 
ا و 1 1 


الم منين AE‏ 

فما على الأَمَّة إلا أن ل الضف» وأن د اة ولاف و ران شه ا O oS‏ هذه 
التعرات وأن #سقط الأمة هذه الراياتي وأن على راية الاسام زان عقن قول الله حل وعلا (٠‏ إلما المؤمئون 
وة ) ”* هذه الأحوة هى ال القت بين سلمان الفارسيٌ » وصهيب الروميّ » وأبي ذرٌ الغفارى» وحمزة 
القرشي » ومعاذ الأنصاري » وبلال الحبشي » إا أحوة الدين - إا أحوة العقيدة » فأحي وإن كان ف أقصى 
الشرق والغرب على الاسام » وأحي ابن أمى وأبى لا أعرفه إن كان على غير الاسام . 

أ الاسلام لا أب لى سواه إذا افتخروا بقيس أو تميم 

اط انط هم را ی ال روسل اه لے ا عا و (أوثى عُرّى الإمان 
الحب في الله والبغض في الله "* ولو عرفنا معن هذه الأحُوّة لعلمنا لإخواننا ف القدس وف الشرق وف الغرب 
ا ل 
الواحبات .قال الله حل وعلا : ( إِلّمَا الارن إخوة ا ن أحونکم و E‏ 


ص ص e‏ وراحيهم وكَعَاطيِهم مل الحَسَد؛ إذا 
کا ا اال د بالسهر ا (A^)‏ فلا كرامة للأمة إلا إذا eT‏ هذه 
ys e‏ الابماي فإن رابطة العقيدة هى أعظم رباط وهی أوثق صلة » بدوفا لا 


يعكن أبداأً أن بحترم العام كله هذه الأمّة الي تبعثرت كتبعثر الغنم ف الليلة الشاتية الممطرة . 


““الراوي :أبو مالك الأشعري الحدث :الميثمي -المصدر :جمع الزوائد - الصفحة أو الرقم. :5/220 رحاله ثقات رحال الصحيح خلا علي 
بن إسحاق السلمي وهو ثقة. 

٠١: الحجرات‎ )( 

() رواه أحمد ف المسند )۲۸٦/٤(‏ وابن أب شيبة ف كتاب الابمان رقم ٠٠١‏ وحسنه الألبانن ف الصحيحه حديث رقم ٠۷۲۸(‏ 

٠١: الحجرات‎ )"( 

(* )رواه البخارى )۳٠٦/٠١(‏ ف الأدب » باب رحة الناس والبهائم » ومسلم رقم )٠١۸٠١(‏ ف البر والصلة » باب تراحم المؤمنين وتعاطفهم 


33 


العَلمَانيّة وتغريب الْمَرأة الْمُسْلمَة 
تغريب الْمَرأة المُسْلِمّة من خلال الاساليب التالية : 


١‏ -الْدَعْوّة الى الاختلاط في الدراسة وفي العمل » ومن صور الاحتلاط الحرم: 

أن اط ار حال الادقا سى السات افا طهر اح ١‏ ماغل آم رة 

ب-الاحتلاط في دور التعليم وأصبح الأَمْر واضحًا لكل مسلم بأن معظم دور الدراسة والتعليم قد تحولت إلى 
سباق علي واضح لأرقى الموديلات» وأحدث الأزياء» وأرقى العطور. 

ج-الاختلاط في أماكن العمل وهذا ما يغفل عنه كثير من الطيبين والطيبات .السام لا بحرم عمل الحراة إذا 
اضطرت» وأطأما الضرورة إلى ذلك» لكن بضوابط وشروط وقيودء ونحن في حاجة أن تعمل الْمَرأة في مواطن 
الطب لتطبب السَسَاء لا الرّحال» وني حاجة إلى المعلمة الْمُسلِْمّة لتعلم البنات لا الأولاد والشبان. فاحتلطت الفتاة 
بالرجال الأحانب » ومنهم ذقاب جائعة تبحث عن فريسة ضائعة .. يبحقون عن سيت رها > وقل دينها > 
ورق يقينها » وغاض حياؤها » فألقوا عليها شباكهم » وأوقعوها في شراكهم » بعد أن خدعوها .مععسول الكلام 
> ووعود أهل الغرام الحَرام. 

إذ أله في معظم البلدان الْعريية والإسلاميّة ؛ الدراسة فيها دراسة مختلطة » والأعمال أعمال مختلطة » ولا يكاد 
يسلم من ذلك إلا من رحم الله»وهذا ُو الي يريده التغريبيون » فإنه كلما تلاقى الرحل والْمَراة كلما ثارت 
الغرائز» وكلما انبعثت الشهوات الكامنة في حفايا النفوس» وكلما وقعت الفواحش لاسيما مع التبرج وكثرة 
المثيرات وصعوبة الزواج وضعف الدين» وحين يحصل ما يريده الغرب من تحلل المَرأة تفسد الأسرة وتتحلل» 
ومن ثم يقضى عَلَى الحتمع وخرب من الداحل » فيكون لقمة سائغة. 

لا شك أن الاحتلاط في الجامعات والمدارس جحد حطير» ومرحلة متقدمة من المرض»ولكن هناك محالات أخحرى لا 
تقل حطورة» فالاحتلاط في المستشفيات بين الأطباء والطبيبات» بين المرضى والممرضات وبَعّض الأعراس 
والمناسبات الاحْيَمَاعيّة » لذ قالت كاتبة إنجليزية: إن الاحتلاط بين الرّحَال و الشتّاء شىء يألفه الْرحَال وعَلى 
قدر كثرة الاحتلاط تكون كثرة أولاد الزنا!! 

۲- الْدَعْوّة الى التبرج والسفور : والتبرج أن تظهر المَرأة زيتتها لمن لا يحل هما أن تظهرها له .والسفور : أن 
تكفف عن آجراء من متها ما جرم علبها كه لر غارمهاء كان كفت عن وجهها وساتها رعضدها 
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أو بعضها » وهذا الترج والسفور فشا في كثير من بلاد المُلْليين » بل لا يكاد يخلو منها بلد من البلدان 
ا و 

فللشيطان حبائل > ولأعوانه وسال إواهدف ؛ أن جحيق بالمرآة التلف » فهم ينادون في المرأة ويقولون ها + إذا 
كنت تريدين أن تكسبي الرحل » وتد ركي عبته » وتثيري إعجابه : فالبسي كذا وكذا ..وأخذوا ينقصون ثياهما 
من أطرافهاء ليخرجوا الزهرة من أكمامها » واللؤلؤة من أصدافهاء فيروها حسدا بلا ثياب » عارية دون 
حجاب» ليعبثوا ياء ويتلذذوا .محاسنها »حى بملوها »> ويسأموا منهاء فيلقوما تحت أقدامهم ويسحقوما 
بأرحلهم» ليبحثوا عن غيرها من الفتيات الضائعات اللات في حى الغفلة راتعات.... 

۳-الْدَعْرَّة الى متابعة صرعات الغرب المسماة بالموضة والأزياى فتجد أن الثَسَاء المسلمات قد أصبحن يقلدن 
ANA N NG yg E‏ 
التشبه بالكفارءلقول البي صلی الله علَيّهوسلّم: (مَنْ شب بقوم فهو مِنْهُمٌ )“وعن عبد الله بن عمرو بن العاص 
قال: رأى رسول الله صلّى الله عليه وَسَلّم علي وبين معصفرين؛ فقال:(إن حَِْهِ من ثياب الكفار فلا تلبسها). ٠"‏ 
تال الج غمد بن عن ابه لكا أن يعمل المسلم ها من خصاضهي اما ما افر ا ملين 
A GS OA Oa GS Oa‏ 
جهة أحرى"؛ مثل الآن: لبس البنطلون للرجال لا نقول هذا تشبه ؛ لاله صار عادة للحميع. '“. 

> -إنشاء النظيمات والجمعيّات والائحادات السائية »هذه الاتحادات النسائية والظيمات والْحَمْعّات 
ظاهرها نشر الوعي النقاي والإصلاح وتعليم المَرَأة المهن كالشّك والتطريز والخياطة والضرب على الآلة وغير 
ذلك » ولكن قَذ يّكون باطنها سُمًا زعافا فتعلم الْمرأة الأفكار والقيم الَعَربيّة الخبيغة الي تنقلها من الَفِكر 
الإسلَامِيٌ النير المستبصر إلى لكر المظلم من الغرب الكافر » ولا ينكر أله يوجد بَعْض الْحَمْعِيات التي تعمل 
يجحد لتحقيق مصلحة الْمَرأة عَلّى ضوء السام الصحيح . 


“أحرحه أحمد »)٠١/۲(‏ وأبو داود في اللباس» باب: في لبس الشهرة »)٠١١١(‏ وعبد بن هيد »)۲٦۷/١(‏ والبيهقي في الشعب )۷١/۲(‏ من 
حديث ابن عمر رضي الله عنهما. قال ابن تيمية كما قي بحمو ع الفتاوى :)"۳٠/٠١(‏ "هذا حديث جيد"» وصححه الألباني في حجاب للمرأة 
المسلمة (ص٤١١).‏ 

'"رواه مسلم رواه (۲۰۷۷). 

"الشیخ محمد بن عثیمین ف بحمو ع الفتاوی .)٠۳۷/۱۲(‏ 
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ا کا ا الات الات الأهايّة الْسسَائية تنال التمويل الأمريكي والأوري » ويستهدف التّمويل 
الأحبي الوا E‏ لأن هذه الحكومات لا مول 
هَذِهٍ الحَمْعيّات لوجه الله تَعَالى» وإلّما تدعمها سيره وَفقَ حطط وأهداف وضعتها هَذِهٍ الحكومات مسخرة 
القيادات الَنسَائيّة فى هَذِه الحَمْعيّات لتحقيقها. 
N DT OM COO‏ 
صیام: SS‏ الجدل فيها» فكل المؤسسات الفلسطينية مهما كان تصنيفها تعتمد 
ا وا على التمويل الخارحي» فبالتأكيد هو ليس في سبيل الله بل من أجل أجندات معينة). 
اة ال ا ا ةا جل فقل :ردا الا ع الان ام الح فة ية 
l1 TS‏ 
A‏ 
-٠٥‏ تربية البنات الصغيرات عَلى الرقص والدبكة والموسيقى والغناء من خلال المدارس والمراكز وغيرها تحت 
عنوان النشاطات الصيفية الترفيهية » ن إحراحهن قي وسائل الإعلام او صفحات المنتديات فتجد فتيات قي عمر 
الزهور يخرحن للرقص والغناء وهن يتمايلن وقد لبسن أجمل حلل الزينة . فإن المعازف حرام لما رواه البخاري في 
فة عن ان الت اا ري أن الى ي ال عله و له قال زین ار سن امن باون ار 
والحرير والخمر والمعازف) فعلى القائمين على هَذْوِ الرياض أن يتقوا اللهءوأن بمنعوا المعازف والرقص فالدبكة في 
الأصل من الرقصات الشعبية الْحَاصّة بالرّحَال» والتي لا تتناسب مع المَرأة وأنوتتها » فمشيتها وحركاتما 
حر كات رجولية. وقد تكاثرت النصوص الشرعيّة بحرم مشاية الْمَرأة للرحل .فع عائشة رضي الله عَنْها قات 
ر و ا ا و ا و ا و 
٦-الدعر‏ ق الى لحب قبل الزواج : فمن كان يريد العفة يأ البيوت من أبوايما بممة ولا يتسلق الجدران بغفلة 
N ISE DS IEG Ea‏ 
فالحذر الحذر من الاقران بالعلاقات الحرّمة قبل القران والى تسمى (بالحب بل الحب الي يكمن في أحشائه 
کل ابت وال رادا راا یال رھدا هر معن ا د ر عن عير بن اطا من فر و لنت باب 


" جحلة الوعي : العدد ۲۷٤‏ » السنة الرابعة والعشرون › ذو القعدة ٤۳۰‏ ۱ه » تشرین الثان - نوفمبر ۹٠٠۲م‏ . 


رواه ابو داود )٤۰۹٩(‏ وصححه الألبان. 
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E CL A e‏ سے لر ا بغار 
به .فلا تغتر الفتاة بتلك الكلمات المعسولة »والابتسامات الرقيقة من الشاب عند بداية تعرّفه عليهاءفهو كالليث 
مع الحمامة يتو دد . 
مكانة المَرأة ي الاسام 

مذ رفع الإسلّام مكانة المَرأة وأكرمها بمَّام يكرمها به دين سواه؛ فالشسّاء في الْإسْلام شقائق الْرّحّال» وخير 
الاس خحيرهم لأهله؛ فالْمُْسِْمّة في طفولتها ها حق الرضاع» والرعايةء وإحسان التربية» وهي في ذلك الوقت قرة 
العين» ونمرة الفؤاد لوالديها وإحوانا .وإذا كبرت فهي المعززة المكرمة» التي يغار عليها وليهاء ويحوطها برعايته 
فر آن وا ا ر و کی ا و و کے کل کله ا ا 
الغليظ؛ فتكون في بيت الزوج بأعز جوار» وأمنع ذمار» وواحب عَلى زوحها إكرامهاءوالإحسان إليهاء وكف 
A A U ANG E EGE GAG EE E a‏ 
كات أحتاً فهي التي أمر المُلِم بصلتهاء وإكرامهاء والغيرة عليها. وإذا كائت حالة كات بمرلة الأم قي البر 
والصلة. وإذا كائت حدة» أو كبيرة في السن زادت قيمتها لدى أولادهاء وأحفادهاء وجيع أقارها؛ وإذاكائت 
بعيدة عن الإنسان لا يدثيها قرابة أو:جوار كان له حق الإسلام العام من كف الأذى » وغض البصر : 

ومن إكرام الإسلام للمرأة أن لماحق التملك والإحارة» والبيع» والشراءء وسائر العقود» وما حق التعل» 
والتعليم» بما لا يخالف دينه. كما أمر الزوج بالإنفاق عليهاء وإحسان معاشرتماء والحذر من ظلمهاء والإساءة 
إليها. كما أباح للزوحين أن يفترقا إذا لم يكن بينهما وفاق» ؛ فأباح للزوج طلاقها بعد أن تخفق جميع محاولات 
الإصلاح» وحين تصبح حياتقما ححيماً لا يطاق . وأباح للزوجة أن تفارق الزروج إذا كان ظالماً هاء سيغاً ني 
معاشرتماء فلها أن تفارقه عَلى عوض تتفق مع الزوح فيه فتدفع له شيئا من الالء أو تصطلح معه على شىء 
معين نَم تفارقه. كما مى الزوج أن يضرب زوحته بلا مسوغ» وجعل ها الحق الكامل في أن تشكو حاها إلى 
أوليائهاء أو أن ترفع للحاكم أمرها؛ لأَنَهّا إنسان مكرم داحل في قوله تَعّالى:(ولقذ كرما بني آدم)*.وقال الي 


“اشتهر نسبة الأثر لعمر بن الخطاب » أنظر : "محموع الفتاوى" »)٠٠٠/٠(‏ "وإعلام الموقعين" »)۲١١/۳(‏ و"الروح" ص٤ .۲١‏ وقال ابن القيم» 
ي کتاب "الروح": "و کان ن أعقل من أن يخدع» وأورعَ من أن خد ع." 
الاسراء 4 V۰‏ 
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CL IS oo Eb‏ يُحَامِعُها في آر اليوْم'. ودين يولعون 
بالغرب» ويولون وحوههم شطره يوحون إلينا أن نساء الغرب ينعمن بالسعادة العظمى مع أزواحهن ولكن 
ا ل رك وع ا 

-نشرت جحلة التام الأمريكية أن ستة ملايين زوجة في أمريكا يتعرضن لحوادث من جانب الزوج كل عام» و أله 
من ألفين إلى أربعة آلاف امرأة يتعرضن لضرب يودي إلى الموت » وأن رحال الشرطة يقضون ثلث وقتهم للرد 
على مكالمات حوادث العنف المترلي وجاء في كتاب ماذا يريدون من المَرأة : (ضرب الزروحات في اليابان هو 
السبب الثاني من أسباب الطلاق ) أشارت دراسة كندية اجتماعية إلى أن ربع الشستاء هناك -أي أكثر من 
نمانيةملايين امرأة- يتعرضن لسوء المعاملة كل عام. في بريطانيا تستقبل شرطة لندن وحدها مائة ألف مكالمة 
e E E TE CR‏ 
ووا و و و ا اا ی کو اکر و 

ا ن خلت لرا رة وخلف ولا وجات وااطت الرجل خر وااطت عا 
واحبات وأمر أن یرضی کل منهما بَا خحصّه الله به من أحكام ونماهم عن تمن ما فضّل الله به بَعْضهُم على 
EV‏ ما فصل الله به بعْضكم على بَعْض رال ضيب مما اكسبوا وللتساء تصِيب 
ما اتسين ٠٣)‏ 

عدالة القوامة في الْحَياة الزوجية : حعل الله عر وحل الْرحَال قرّامين على النْساءء قال تَعالى: رالرّحَال 
امون على الستاء بما فصل اله بعْضَهّم على بض ويا ألفقوا ین رلو إلا أن بض الشككن ف 
الشريعة الإسلاميّة و ت هله القوامة التي مير الله با الرحُل» وأحضع الماة فا تنطوي على إححاف 
ھا کا ا فهك من عل قياب رة الع ون اجا والمَرأة ف أحكام الشريعة الإسلامية. 
ادوا ر ها ا وا ن رض مرا ع س ار جف كن ا اوا 


والاشراف على تسیر أمورها ‏ فالقرامة ذا لعن وعلى ضعي الأسرة « قرامة رعاية وإدارة وليست قرامة 


"رواه البخاري قي النكاح باب ما يكره من ضرب النساء )٠٠٠١ ٤(‏ 

العمر» د. ناصر بن سليمان: فتياتنا بين الريب والعفاف» ص٤ .)١‏ 

۰ ۳١ / التساد‎ * 

.٠٤ / النساء‎ 

"١‏ البوطي: المرأة بين طغيان لظام لري ولطائف التَشريع الرباني ص(۹۸). 
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هيمنة وتسلط.. نَم ّا ليست عنواناً عَلى أفضلية ذاتية عند الله عر وحل يتميز ها الأمير أو المدير» وإنما ينبغي أن 
کا ال کا يتمتع ها القائم EES DEUCE EE AEN‏ 
الْمَعْرُوف ولِلرّحَال علَيْهِنٌ دَرَحَ" ٠‏ و هَذِوِ الدَرحَة هي القوامة . قَذْ قول قائل : لم جعل الله القوامة للرحل 
ولم يجعلها للمرأة والجواب في النقطة التالية . 

ثانياً: قال تعالى: ( الْرّحَال قوامُون عَلى السَسَاء بمّا فضّل الله به بعْضَهّم على بض وبما أنفقوا من ماله" لا 
كانت الأسرة بحاحة الى الانفاق في المال والرعاية التامة من شخص قادر على التبصر ف العواقب والنظر ق 
الأمور وبعقلانية كانت الأفضلية المصلحية للرحل لذلك كائت القوامة له ف رعاية الاسرة »ولما كانت رعاية 
الطفولة المتمثلة في الحضانة والرضاعة التي جهزها بجهاز عاطفي دفاق كات الأفضلية المصلحية للمرأة على 
الرّجُل في الرعاية والحضانة .ومن هنا يتقرر بكلمة جحامعة وجيزة: « إنَها أفضلية التناسب المصلحي مع الوظيفة 
التي يجب النهوض بأعبائها» ''. 

وقي كتاب يتحدث عن حياة الكاتبة الإنجليزية المشهورة (أحاثا كريسئ) ورد فيه قوها: (إن المَرأة الحديثة مُعَفلة 
لأن مر كزها في الحتمع يزداد سوءا يوما بعد يوم فنحن الثْسَاء تتصرف تصرفا أحمقا حين نحاري ارال في حق 
العمل ونحن الثْسَاء ندرك أننا الحنس اللطيف الضعيف الذي لا يستطيع أن يجاري الرّحَال ف الحهد والتعب 
والعرق ) . 

عدالة التوزيع في الميراث:ومن إكرام الاسام ا ا فللأم نصيب معين» وللزوجحة 
نصيب معين» وللبنت وللأحت ونحوها نصيب على نحو ما هُو مفصّل في مواضعه. 

من أبرز الانتقادات التقليدية التي يطلقها بَعّْض المتحاملين على الإسلام E E‏ 
ومفکریه ومریدیه الوقوف عند قوله تَعّالى: ا الله في اوکاو کہ للذ كر مثل حط الالنيين 0 اظ 
إلبه على أنه وثيقة إدانة لنظام الميراث قي انام الاقتصادي في الإسلام لاله آثر التفريق في الحقوق والواحبات بين 
ا 


البوطي: المرأة بين طغيان الْنْظًام العَرْيٌ ولطائف التشريع الرباني ص(٠ .)٠١‏ 
البقرة : ۲۲۸ 

.۳٤/ءاسنلا‎ 

() البوطي: المرأة بين طغيان لظام العَرَيي ولطائف الشريع الرباني» ص(١١٠).‏ 
( "0 النساء/ .١١‏ 
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Cs 


اج إذا ترك ایت ولادا وأباً وأما ورٹ کل فن اوه یتفن لر که دون ری ن د کو رة ا ب وانو 


گر رہ 


اغ ( ولأبويه ا OTO AN‏ ا 
e -۲‏ الذي هو زوج المتوفاة 
الربع أي أن الأنشى ترث هنا ضعف ما يرثه الذكر. 
ومن حلال هذه الأمثلة يتبين لنا أن الذي روعي في التقسيم من قبل الْشّارع» وضع الوارث ومدى حاجته » 
ورك أن رجلا مات :ولت اا واو کات ادن ضف سي اجه ماحد كل مهنا هد 
ترو ج كل منهما؛ فالابن إذا ترو ج مطالب بالمهر» والسكن» والنفقة عَلى زوجته وأولاده طيلة حياته. أا أحته 
فسوف تأحذ المهر متزوحهاء وليست مطالبة بشيء من نصببها لتصرفه عَلى زوحهاء أو عَلى نفقة بيتها أو عَلى 
أولادها؛ فيجتمع هما ما ورثته من أبيهاء مع مهرها من زوحهاء مع أَنَهّا لا طالب بالنفقة عَلى نفسها 
E E E E O RT‏ 
لذا فنصيب الرّحُل دائما معرض للنقص بسبب التزاماته التي فرضها السام عليه 
معرض للزيادة من مهر وهداياء وهي مع ذلك معفاة من أي التزام شرعي ي التاق على زوسحها أو بنيها أو 
أحوقا القادرين على كسب معاشهم. وهنا تظهر حكمة الله تَعَالى في قسمة الإرث بين عباده. 
« ولیس الأّمْر في هذا أمر محاباقٍ جنس على حساب حنس» إنما الأمْر أمر توازن وعدل بين أعباء الذكر وأعباء 
الأئى في التكوين العائلي وف الْنَظًام الاحتماعي الَإسْلَامِيٌ» ومن ثم يبدو العدل كما يبدو التناسق بين الغنم والغرم 


في هذا التوزيع الحكيم ويبدو كل كلام في هذا التوزيع جحهالة من ناحية» وسوء أدب مع الله ممن ناحية 
۷ 


علي ا 


ما نصیب الأنشى فهو دائما 


أحرى» 
عدالة التفاوت في الشَهادة : أن الحكم و ف الشهادة يدور فيه مدى قوة العلاقة أو ضعفها بين شخص الشاهد 
رحلا کان أو امرأة» بين الموضوع و 

فإن الشارع يرفض شهادة ال عل وف الجناية وكيفية ارتكاب الجاني هها» ذ ففي الرنًا حدد نصاب الشَهادَة 
بأربع رحال وفي بقية الحدود والقصاص حدد رحلين دون SE A A EDS‏ 
کالقتل» یکاد کر من e A‏ وإن وحد فهو إبعاد للمرأة عن محالات الاحتكاك والاحتلاط 


0 النساء/ 8 
("'') قطب» سید: في ظلال القرآن» .)٥۹۱/۱(‏ 
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ومواطن الحرائم والعدوان على الأنفس والأعراض والأموال» والأرحح ها إن شهدت هَذِْهِ الحرائم كثيرا ما 
تقض عسها رقرب اة هزرل فار من هذه شلات بل ما لك عر قادرة على الرصفت بدذة 
ووضوح لاحتلاف فطرقا وتباين طبيعتها عن الرَحل » و قد تقع في غيبوبة قد تفقدها الوعي. 

وعَلى العكس من ذلك» يرى الفقهاء الأحذ بشهادة المَرأة ولو منفردة في الأمور الي لا يطلع عليها إلا النْسَّاء 
كشهادنا في الرضاع والبكارة والثيوبة والحيض والولادة ونحو ذلك مما يختص .معرفته اللسّاءء لأن الرسول قبل 
شهادة امرأة واحدة في الرضاع. 

ومن الفقهاء من يرى الأحذ بشهادة السّاء وحدهنٌ في الأمور التي تحدث في جاعة السْسّاء فحسب ولا 
E‏ كجناية حصلت في مام الْسَّاء أو الأعراس وغير ذلك. فما اعتاد الناس أن يجعلوا فيه للنساء 
أماكن حاصة» فإذا اعتدت إحداهن على أحرى بقتل أو حرح أو كسر وشهد عليها شهود منهنٌ» فهل هدر 
شهادتمنٌ جرد إيمن إناث؟ أو تطلب شهادة الرّجَال في بحتمع لا يحضرون فيه عادة. فالأولوية الشرعيّة منها 
لشهادة الْمَرأةء إذ هي أكثر اتصالاً ذه المسائل من الرَجُل » بل روي عن الشَعْبي أله قال من الشهادات ما لا 


° 


يجوز فيه إلا شهادة التستاء٠‏ فالصحيح أن تعتبر شهادتين ما دمنا عادلات ضابطات واعيات . 
E EE E O EN ONES‏ ال رة 
ا اج فا اف ا ا کا ا الل رة لاان 
التجارية وينشطون في إحراء صفقاتما هم الرّحَال في كل الأزمنة وقي مختلف الحتمعات فإن رأيت بينهم نساء فهنّ 

في الغالب موظفات في أعمال إدارية ومحتبية. 
ونظرا إلى هذا الواقع الي يفرض نفسه في كل جحتمع فَقذ حعل الله حكم الشَهادة فيه للرحل مع قبول شهادة 
امراق والوجحه التطبيقي أن تقوم شهادة امرأتين في هَذرو الأمور مقام شهادة الرحّل الواحد كما قال تَعَالى: 


(واستشهدوا شهيدين من کک فن يکونا لين وا ا الشهداء اش 


8 ا ر ر 


إحداهما ا إحداهما ال ری" 


ولکن لاذا امرأتان؟ إن النص لا يدعنا حدس» ففي ښحال شرع یگون کل نص مدد واضتجا خلا : ( ممن 


الشهدام» 5 ا إحداهما دک إِخْدَاهُما رى )و معن الضلال هنا البعد عن الصواب 


1۰۸ 


انظر : i‏ ابن ابي شیبة » .)٤۲۹/٤(‏ 
البقرة / ۲۸۲. 
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A UA EELS N N RN E a O 
تغير نفسي وحسدي نتيجة الحيض والاستحاضة والنفاس ومن قلة خبرة المَرأة حوضو ع التعاقد ما بجعلها لا‎ 
تستوعب كل وقائعه وملابساته فكان لا بد الاستعانة بامرأة أحرى لتذكرها »ومن هنا نرى أن أحكام الإسلام‎ 
قائمة على مبداً العدل ي القوامة والشهادة والوراثة لا على مبداً الْمُسَاواة" لان الْمُسّاواة ظلم واححاف‎ 

E E E O 


حقيقة دعوة المَرأة إلى الحريّة والْمُسَاواة 


في حتام هَله القضيةء لا بد من كلمة حق ترفع اليم عن الْمَأة الْمْمَة» وتدفع شر المستغربين العتدين على 
a‏ و ا کر ا ی ا ا ا ن هی او ل ا المتمثلة في الججحاب و حفظ الحياء 
والعفة والاحتشام والتحذير تما حرّمه الله تعَالى ورسوله صلى الله عله وَسلّم من حرب الفضيلة بالتبرج والسفور 
لااد وتفغا الحضرخ قى وجوه رة الفضيلة و دعا لر ديلت اقول لعا تحال اليغة: 
ف ا 

ومعاذ الله أن يمر عَلى السّمع والبصر» إعلان المنكر والمناداة به» وهضم المعروف» الك عة و9 بكرن 
للمصلحين منّا في وجه هذا العدوان صوت جهير بإحسان بلع الحاضر والبادء إقامة لشعيرة الأَمْر بالعروف 
والتهي عن المنكر» لا سيما ونحن نشاهد کظیظا من زحام العدومين انجهولين من أهل الريب والفتنء المستغربين 
الْسيرين بحمل الأقلام المتلاعبة بدين الله وشرعه» يختالون في ثياب الصحافة والإعلام و قَذ شرحوا بالنكر 


"٠‏ المساواة نظرية إلحاديةء وشعار من الشعارات التي أطلقتها الماسونيةء تضليلاً للناس وفتنة لَهّمْ تقوم الصراعات بين الأفراد وبين الطبقات 
مطالبين بتحقيق المساواة المنافية والمصادمة لقانون الحق والعدل. وقد زحف هذا الشعار إلى أدمغة مفكرين وعلماء وكثاب فجعلوه في مقولاهم 
أحد المبادئ الإنسانية الصَحبْحة وأحد المبادئ الْإِسلَاميّة الحيدة غفلة منهم وانسياقا مع بريق الشعارات الي تروجها وسائل الإعلام المضللة. 
وتحت هذا الشعار الخاد ع أذ الحاهلون يطالبون عساواة النساء مع الرحال في كل شيء. 
انظ كل 5 ا 
-١‏ حبنكة الميداني» عبد الرحمن حسن: كواشف وزيوف في المذاهب الفكرية و المعاصرة» ص(١١۲).‏ 
۲- الَبهّاني» تقيٌ الدّين : اتام الاحتماعي ثي الإسلام» ص(۷۸-۷۷-٤۸).‏ 


۳- أبو زيد» بكر: حراسة الفضيلة» ص(١١).‏ 
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صدرأء فانبسطت ألسنتهم بالسوء وحرت أقلامهم بالسّوأى وجيعها تلتقم على معن واحد: منابذة الشريع 
الربان وطغيان لظام العَرْي فيما يتعلق بالمَرأةء من خلال الدَعْوة الماكرة والنداءات الخاسرة تحت عنوان « حريّة 
الو و اسار ن لمرو وال ا ادر غل 66 و فی ا ن ت ا زرالاو 
ويهدف إلى إلغاء كافة الفروق بين الرحل والمَرأة والتعامل مع البشر على اّمم نوع من المخلوقات المتساوية في 
کل شَيْء من الخصائص والمقومات. وهذا کله یتنا مع شرع الله تَعَالى . 

قد كتب اوليك المستغربون» الرّماة الغاشون لأمتهم المشؤومون عَلّى أهليهم» بل عَلَى أنفسهم في كل شؤون 
الْمَرأة الحياتية» إلا في أمومتها وفطرتماء وحراسة فضيلتها. 

وقي تفسير ابن جرير الطبري عند قول الله تعَالى: ( وَالله یرید ان شوب علي م یرید الذِينَ يعون الشَهوات أن 
EEE E E E E O O‏ 
قال:الرتاةء(آن تریلوا ميلا عَظِيًا)»قال: یرن آهلالْإِسلًام کما يرنون» قال: هي کهينة ( ووا لو دهن يدون 


E 


° 
ر 


ذلك ارك اختاة هدا حط الى الات الحا كافة بلساف الال و الال 


ففي جال الْحَياة العامة 

.١‏ الْدَعَوَة إلى حلع الْحِجَاب والتحلص من الحلباب من خلال الترغيب باللباس الفاتن المحمثل في لبس القصير» 
والضيّق الواصف للأعضاء والشتفاف الذي يشف عن حسد المرأة» والدّعَوّة إلى التشبه بالرًجُل باميفة في 
اللباس وشتان بين امرأة تقص ظفائرها لتكون ا لخيل الله المسرحة» وامرأة تقص ظفائرها لتكون أشبه 
بالغانية. 

EE RSS 

۳. الذَعْرَّة إلى مشاركة المَرأة في الاحتماعات واللجان والمؤتمرات والندوات والاحتفالات والنوادي دون ضوابط 
شرعيّة» بل دعونما إلى الخضوع بالقول» والملاينة في الكلام» ومصافحة الْرّحّال الأحانب عَلْهاء وإعمال 
المساحيق» والتضمخ بالطيب» ولبس يجعلهن كواعب إلى غير ذلك من وسائل الإغراء والإثارة والفتنة. 


ر" النساء / ۲۷. 
("' القلم / ۹. 
(") ابن جریر الطبري» حامع البیان عن تأویل آي القرآن » .)۲٠١-۲۱٤/۸(‏ 
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. الذَعْوة إلى سفر الْمَرأة بلا حرم» ومنه سفرها غرباً وشرقاً للععلم بلا حرم وسفرها لمؤتمرات: « رحال الأعمال 
«. 

. الْدَعّوة إلى الخلوة بالأحنبيّة» ومنها حلوة الخاطب بمخطوبته ومصافحته اء وم يعقد بينهما عقد القران . 

. الدَعْرَّة إلى قيامها بالف كالغناء والتمثيل ومشاركتها في احتيار ملكة الجمال. 

۷. الْدَعَوَّة إلى فتح أبواب الرياضة للمرأة» ك ركوب السسَّاء اليل للسباق» والدراحات الناريّة والسباحة في المراكز 
والنوادي المحتلطة. 

وفي مجال الإعلام: 

E A O 

۲. حروجها في التلفاز مغنية» ومثلةء وعارضة أزياء ومذيعة وعاشقة. ففي إحدى الدراسات الي أحريت على 
خان فلم طريل نين أت مرضوع الب وابلرة واس يشل 0۷ مها وقول اله کور نشار وهو 
أمريكي الحنسية- تبين من دراسة مجموعة الأفلام التي تعرض على الأطفال» أن ۲۹۰٦‏ تتناول موضوعات 
حنسية» و١٠‏ % تدور حول الحب .معناه الشهوان العصري المكشوف0''. 

۳. استخدام ال في الدعاية والإعلان. ففي إطار تحليل مضمون )١١(‏ إعلانا از قي رسالة (ماحستير) 


س 


نبین: 

OE EE E O IS 

0 ى اغلاات طفرت يها الماة رلا غلاقة للمراة ما كطهرره جانت إطرات 
السيارات. 

۷٦-۳‏ % اعتمدت على مواصفات حاصة في المَرأةء كالحمال والحاذبية. 

aS r E OS 

٠۲ -٥‏ % اعتمدت على ألفاظ جنسية. 


١ (‏ العمرء د. ناصر بن سلمان: فتیاتنا بین التَعْریب والعفاف» ص(٤۳)‏ 
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س 


. الدَعْوّة إلى الصداقة بين الحنسين. ويقول الدكتور هوب أمرولر الأمريكى: إن الأفلام التجاريّة تير الرغبة 


الجنسية في موضوعاتهاء ا المراهقات من الفتيات يتعلمن الآداب الجنسية الضارة» و OO‏ 
أن فنون التقبيل و الحب والمغازلة والإثارة الجنسية» يتعلمها الشباب من خلال السينما والتلفاز''. 


. إشاعة صور القبُلات والاحتضان بين الرّحُل وزوحاتمم حَتّىعّلى مستوى الزعماء والوزراء في وسائل الإعلام 


المتنوعة. 
في مجال التعليم: 


. الدَعْوَّة إلى التعليم المحتلط قي الصفوف الدراسية. 
SEE AE‏ 


. الدَعَوَة إلى تقد التعليم عَلى الزواج. ففي إحصائية في حامعة من الجامعات» ستة آلاف فاة لم يزوج إلا 


أربعمائة فتاة» وت کک ا م يتزو ج منهن إلا إحدى عشرة طبيبة. 
قد كنت أرجو أن يقال طبيبة لَقَذْ قيل ماذا نالي من ممالا 
فقل لل كائت ترى في قدوةهي اليوم بين الاس يُرثنى لحاهها 
وکل مناها بض طفل تضمەفهل بمکن أن تشتریه بنا ٠‏ 


وفي مجال العمل والتوظيف: 


.١ 


.۲ 


) 
) 


الال وف الا ع غات الحا كاف اد اتان کار جال شرا 

0 و کو ا ا ر وار کات واو ات 
وحعلها مندوبة مبيعات . 

. الدَعوّة إلى إدحاما في نظام الجندية والشرط. 

. الذَعْوَّة إلى إدحاها فى الجالات السيّاسيّة كالحالس النيابيّة و(البرلمانات). 

فهذه مل ی قرات ا ر اعا D‏ ا يحملون أسماء إسلامية» وهي 


معول هدم في الإسلّام» لا يحمل إلا مستغرب مُسيّر» أشرب قلبه باهوى» أفمثل هذا الفريق يجوز أن تنصب له 


مار الفا روچ الک ی الام و تد ت من بدت ای هری ری اله غد قال 2 قال اوسول !اله 


العمر» د. ناصر بن سلمان: فتياتنا بين الريب والعفاف» ص(٠٠).‏ 
العمرء د. ناصر بن سلمان: فتیاتنا بین التغریب والعفاف» ص(۳۸). 
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« إن الله بيبغضض كل حَعْظري حَوَاظر-أي: حتال متعاظم- ساب بالأسواق» جيفَةٍ بالليل حار 
بالّهار» عالم بأمر الدنيا» حاهل بالآحرة »'. 


«حرية المراة» و «المُستاواة بين المرأة والرّجل » نظریتان غربیتان باطلتان. 

إن هَذِهِ المطالب المنحرفة ساق باسم: « تخرير الْمَرأة » في إطار نظريتين هما: «حريّة المَرأة» و «الْمُساواة 
بين الْمَرأة والرَُل ». وما نظريتان غربيتان باطلتان شرعا وعقلاء لا عهد للمسلمين ياء وهما استمرار لجحادة 
الأحسرين أعمالا. والحئء أن النداء هاتين النظريتين إغا ولدتا عَلى أرض أوروبا في فرنسا الي كائ ترى 
ا ما لا ومک اها ر رر یی ج ی وی کات او اا 
کا ر را روا ا ی ا و ا و ی 
وغيرها من النظريات التي تفصل الدين عن الْحَياةء فنادوا بأن الدّين والْعلْم لا يتفقان» وأن العقل والدين 
نقيضان» وبالغوا في النداءات للحرية المتطرفة الرامية إلى الإباحيّة والتحلل من أي قيد أو ضابط فطري أو دييٰ 
يمس الحريّة حى طغت هذه المناداة بحريّة الْمَرأةء إلى المناداة عساواتهما بالرّحُل بإلغاء جميع الفوارق بينهما 
وتحطيمهاء دينيّة كات أم اجتماعية. 

إن المطالبات المنحرفة لتحرير المراة بمذا المفهوم الإلحادي تحت هاتين النظريتين امولدتين في العَرب»هي العدوى 
التي نقلها المستغربون إلى العَالم الإسلامي. 

ا و ن او اف ا فا 
رافع الطهطاوي» التو سنة ٠۲۹١(‏ ه) » من فرنسا إلى مصر حَيْث بذر البذرة الأولى لقخرير المَرأة م 
تتابع عَلّى هذا العمل عدد من المفتونين من الْمُسلْليين و غير المُسلليين» ومن تولى كير هلو الفتنة داعيّة 
افر فانم امین االات ۴ه لی ال كاه و ر ا هه ر كات وال ادد 
دف غويل الممة إل اور وة و قد ساحن فيد فك ر26 عا زغارل :امالك هة 0 ١۴ا‏ 
وشقيقهاحد فجن زغلول ۹ امالك سه ۳۴۷ آهى. 


() صحیّح ابن حبان» (۲۷۳/۱)» وموارد الظمآن »)٤۸٥/۱(‏ وسن البیهقي الکبری .)۱۹٤/۱۰(‏ 
(۱۱۸) أحمد فتحي زغلول » (۳٦۱۸-٤۱۹۱١ء).‏ درس في فرنسا وعمل في النيابة والقضاء حى صار رئيساً نحكمة مصر الأهليّة ووكيلاً 
لوزارة العدليّة من مؤلفاته (شرح القانون المدي المصري) و (الحاماة). 
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هوت ا که اا ااه د ین ار د عا ا که ر امد هدت رار لک ا 
(۳۹۷١ه)‏ التي تعتبر أول امرأة مصريّة مسلمة رفعت الْحِجَاب ولكن ليس بيدهاء وإنما بيد سعد زغلول 
حينما عاد من بريطانيا وأثناء استقباله عمد إلى مستقبليه فمدٌ يده على هدى شعراوي وانقزع حجامماعن 
وجحههاء فصفق الحميع ونزعن الحجاب. كما صفق لزوجته صفيّة هام سعد زغلول وسط مظاهرة نسائية في 
القاهرة أمام قصر النيل حين خلعت مع نساء الْحِجاب» ودسنه تحت الأقدام» نُه أشعلن به النار» ولذا سمي هذا 
الميدان باسمم « ميدان التحرير ».ومنهم مرقس فهمي› الهّالك سنة ١۳۷ ٤(‏ هم)» قي كتابة « المَرأة ق 
الشرق» الذي هدف فيه إلى نزع الاب وإباحة الاحتلاط. وأحمد لطفي السيّدء لهاك سنة (۳۸۲١ه»‏ 
وهو أول من أدخل الفتيات المصريات في الجامعات ختلطات بالطلاب» سافرات الوحوه» لأول مرّة قي تاريخ 
ا غ ی 

وهكذا تتابع أشقياء الكنانة: إحسان عبد القدوس» ومصطفى آمين» ونحيب محفوظ» وطه حسين» يؤازرهم قي 
هذه المكيدة للإسلام ل ااا أصدرت جلة باسم « جحلة السفور » نحو سنة (۱۸١۳١ه)‏ 
وهرول الكتاب الماحنون عقالاتمم القائمة عَلى المطالبة بمّا بسند السفور والفساد من خلال: 

شر صور الشساء الفاضحة» والدمح بين المرأة والرَّجُل في الحوار والناقشة والتر كير عَلى القولة اة الوافدة: 
الا ركد ار جل ا اعرد إن السار بها ر هه فاه ار حل على المراة ورارسا ن ادي 
فى الأزياء الخليعة وحلات (الكوافي)» وبرك السباحة النسائيةء والمحتلطةء والأنديّة الترفيهية» ونشر الحوادث 
للبار ا ا ادت اا ورائدات الفن والفنون الجميلة المشهورات» الأحياء منهم والأموات. 
هكذا صارت البداية الشؤومة للسفور تي هَذِهِ الأَمّة بزع الْحِجَاب عن الوجه» وهي مبسوطة موثقة لي 
كناب 5 الوافرة على الراة اة لهاد خد فر ون كاب عرد الاب للاح عب 
أحمد إماعيل""'» وني كتاب حراسة الفضيلة للشيخ بكر بن عبد الله أبو زيد""'» نه أحذت تدب في الْعَلَم 


الإسلَامِيٌ في ظرف سنوات قلائل» كالتّار الموقدة قي الهشيم حى صدرت القوانين الملزمة بالسفور: 


(۱۱۹) هدی بنت محمد سلطان الشعرواي ›» -۱۲۹٦(‏ ۱۳۹۷ه) .)۸۱۹٤۷-۱۸۷۹(‏ لدت فى المنيا صر ونشأت قي القاهرة ألفت جعة 
الاتحاد النسائي .حصر وأصدرت جلة (المصرية). من آثارها (مذكرات). 

('") فرج» أحمد: المؤامرة على المرأة المسلمة» ص(١۷).‏ 

('") إسماعيل» الشيخ محمد بن أحمد: عودة الحجاب» .)۸٠/١(‏ 

("") أبو زيد» بكر بن عبد اللّه: حراسة الفضيلة» ص(۹١١-١١١)»‏ وانظر: الجهي: الموسوعة الميسرة» .)٠٥۷/١(‏ 
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ففي تركيا أصدر أتاتورك "لهاك سنة (١٠١٠٠ه)‏ قانونا يتزع الْحِجَّاب سنة (۳۳۸١ه)»‏ وقي سنة 
(۸٤۱۳١ه)‏ صدر قانون مدن حرم تعدد الزروحات.وق إيران أصدر رضا بلهوي قانونا بزع الحجَاب سنة 
O O I O TR‏ 
الحجَاب » وني تونس أصدر أبو رقيبة الْهّالك سنة (١١٤١ه)‏ قانونا منع الْحجّاب وتجرم تعدد الزوحات» 
ومن فعل يعاقب بالسجن سنة مع غرامة مالية؟! 
A e EE BASE a E j ne‏ 
تتزو ج بدون موافقة والديهاء ومعاقبة من يتزوج ثانية بالْحَلال» وتبرئ من يخادن عَشرا بالْحَرام! 
وني جحلة العربي نشر استطلاع عن تونس» وفيه صورة للوحات الدعاية المنصوبة في الشوارع ففي كل ميدان 
لوختان اإخداها تل أسرة ردي الرى الحعشم مخطربة ياهارة وه والأ رئ شل اة مقر دة اشر 2ة 
ومکتوب تحتها « کون مثل هؤلاء ». 
ولذا قال العلامّة الشاعر العراقي محمد يمحت الأثري المتوف سنة ٤١ ١(‏ ١ه‏ رحه الله َعَالى: 

آ ر ل دت لر م يت قق الله يوماً لا ولا رة 
وقي العراق تولى كبر هَلِهِ القضية الزهاوي والرُصاقي» E‏ کت رابات سا ی 
تاريخ العراق الحديث »0 "'. 
وي بلادالشًام لقان وسو را و ردن وفلطن اتر السفور 0 أيدي دعاة الأحزاب القومية» كما أشار 
لتلك البداية الشيخ علي الطنطاوي رحه الله تَعّالى في كتابه الذكريات<"'. 
ل کات دت ی تحریر ا ي الشَام سنة (۷٤١۳١ه-أي‏ بعد وفاة قاسم أمين "'“ بعشرين سنة- 
هو الكتاب الي يحمل اسم نظيرة زين الدين» بعنوان «السفور والْحِجَاب»» وما يثير الانتباه أن الذي قرظه 


("") مصطفى كمال أتاتورك (١٠۱۸۸٠-۱۹۳۸٠م)‏ مؤسس تر كيا الحديغة» ولد بسالونيك إلتحق بالكليّة الحربية شارك في الحرب العالمية الأولى 
ريل أ هور ر اعا واه وسا ف آل اة ر اوقل الدرة عن الفيى 6 واحجدل :اروف لري 
اروف اللاصية كما ألفى الحامة والحجاب» وجل القانون مدن يقؤم على أضول التشريعات»الأوروبية بدلا من الشريعة الإسلامية . انظر: 
اموسوعة لري الميسرة» ص(٤٤)‏ بتصرف. 

(“") وانظر : أبو زيد » بكر بن عبد الله: حراسة الفضيلة» ص(١١٠).‏ 

(*") الطنطاوي» الشیخ علي» الذکریات (۱۱۲-۱۰۱/۰)» .)٠٠-۱۰/٦( »)۲۷٤-۲۲۳/١(‏ 

)۱۲١(‏ قاسم أمين » (۳٦۱۹۰۸-۱۸م).‏ ولد في مصر ودرس فيها وأكمل دراسة القانون في مونتليه بفرنساء من دعاة تحرير المرأة أشتهر أنه 
زعيم الح ر كة النسائية تمعصر ومرر المرأة المسلمة. 
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هُوّ الشيخ علي عبد الرازق""© صاحب كتاب «الإسلام وأصول الْحُكم» الكتاب الذي فر العَلمَائية ف 
مصر . 
وني المند وباکستان ي حدود عام ۱۳۷۰١(‏ ه) بدأت حركة تُحرير E E EE‏ 
ا وترحم لذلك كتاب قاسم أمين: « رر الْمَراة » حى أضحى حال القارّة من الحال ما لا يُشكى 
إلا إلى الله تعَالى مه وهو مبسوط في كتاب « أثر الفكر العَرْيٌ في انحراف الحتمع المُسْلم في شبه القارة الهنديّة » 
لخادم .0 
مر و ون لهم من عَدَةٍ فيه سوى « القلم والدّواة »: هم الصحفية المتعالمون» من 
كل من يدعي الْعلم وليس بعالم شخحصيّة مؤذية» وفتنة مهلكة. 

شعوذة تخطر في حجلين"وفتنة مشي على رجلين( ٩۳‏ 
ومن مواقع الأسى أن عضي وقت والمستغرب المتعام محل إعجاب من العامة فأضحى لزاما أن ثقارض جحاهرقم 
هذه بالجاهرة» لكن بالحقٌ لكبت باطلهم إسقاط تنمُرهم والعمل على هدايتهم واستصلاحهم. 
ومن وراء ذلك كله حبث اليهود قي إفساد وتَعريب أمتنا حيث يقول اليهود في بروت وكولات حكماء صهيون: « 
علينا أن نكسب المرأة» ففي أي يوم E E SE A E OSE a‏ 
ت اا ا اکر ا آرت د A E TTT‏ آخحر: « 
لا تستقيم حالة الشرق إلا إذا رفعت الفتاة الْححَّاب عن وحهها وغطت به القرآن .٠"0»‏ 
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) الشيخ علي عبد الرازق» حريج أزهري وقاضي شرعي أصدر كتابه سنة (١٠۹٠م)‏ في ظروف إسلامية حرحة بعد سقوط الخلافة العثمانية 
وحطورته تمن أنه استند إل حجج ومبررات دينية شرعية مستمدّة من الكتاب والستة والتاريخ الإسلامي لتبرير العلمانية ضمن إطار الإعان 
الدين ذاته» وليس من منطلق العَلمانية الخالصة المنافية للدين. 

انظر: حسين» د. محمد محمد » الاتجاهات الوطنية ف الأدب المعاصر» .)۸٥/۲(‏ 
(۱۲۸) حسين» حادم: أثر الفكر العَرْيّ في انحراف الجحتمع المسلم في شبه القارة اهنديّة» ص‌(۹۰-۱۸۲٠١).‏ 
(") وتخطر: من حطر إذا اهتز وتبختر في مشيه. واليل: الخلخال والقيد وجمعها أحجال وحجول. (المعجم الوسيط »ص» )٠١۸(‏ و 
((. 
("") أبو زيد » بكر : التعا لم وأثره على الفكر والكتاب» ص(۸). 
١" (‏ العمر» د. ناصر بن سلمان: فتياتنا بين التغريب والعفاف» ص(۸٤).‏ 
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واليوم مشي المتعالمون المستغربون الأجراء عَلَّى الخطى نفسهاء حَيّث يشارك سعاة الفتنة في المؤتمرات العَالَميّة 
والإقليميّة التي تركز على الناداة بالحريّة والانتفاع كمؤتمر بكين والقاهرة» والمؤمر الإقليمي للمرأة في الخليج 
والحزيرة عة حول قضية ما يسمى بتحرير المَرأة. 
وما يتوه إليه في هذا امقام أن حُل الذْعَاة لقضية غريب المَرأة من الْسَسَاء اللائي يجمعهن صفتان غالباً: 

الأولى: قباحة المنظر. 

والقانية: العتونةة. 
وراس اضر عرق هرل اة ارز الط رال الس ع عة الاد السا لري جال ٠‏ الى 
e E GONE EE E N‏ 
وأمثاما أقفال ضلّت مفاتيحها و التي تقول: « إن نجاح تحقيق التدميّة الحقيقية ثي بلادنا العَرَيَة يحتاج إلى 
تخرير ثقاني» ويحتاج إلى كخرير اللْسَاء من سيطرة الْرّحَال ثل ما يحتاج إلى كخرير البلاد اريه من سيطرة 
العرب 9" 
فالدكتورة السعداوي ترفض الْحجًَاب الإسلامي» Ad‏ زوحات التي أنفسهنٌ ‏ يكن حجبات» و الذِين 
ينادون بأن تفحجب المرأة م يفهموا المرأة المسسْلمة ولم يدرسوا أحاديث الرسول ولم يقرعوا الققرآن قراءة 
صَحبحة ولم يطلعوا عَلّى التاريخ » بل أحذوا أشياء دخيلة على السام الحقيقي وعَلَى الحضَارّة اللصرية العَرَسّة 
الحقيقة قاتا ل تة وفشرون غاما أدرس.الدين الإاسلامي وأقارة لا توح آي واحدة تتن على جب 
الا ورات ا ل ع 
وعَلى الصعيد نفسه يقرر الكاتب حسين أحمد أمين« أن الحِجَّاب وهم صنعه الفرس والأتراك و أله ليس في 
اران هى رة فور الما ا اف عا وان و ا رخال تكن اجات جد ابال اة را 
عن قهرهم E a‏ 
ما الدكتور زكي بحيب محمود فهو يرى « عودة المَرأة للحجاب الإسلامة رة حضارية للمرأة العريية > فهو 
حجاب على اکر ولیس حجابا على ابحسد»٠.‏ 


("") العمر» د. ناصر بن سلمان: فتياتنا بين التَعْريب والعفاف» ص(١١).‏ 
("") السعداوي» د. نوال « تحقيق » الأهالي القاهرية » عدد ۰۱۰٤‏ ۹۸۳/۱۰/۰٠م.‏ 

(") أمين» حسين أحمد: موقف القرآن الكرم في حجاب للمرأة » الأهالي » ۲۸/١١/٤۱۹۸ء.‏ القاهرية 
(") حمود» زکي نحیب» الأهرام القاهریة» .٠۹۸٤/ ٤/٩‏ 
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E O I SC NE OE N TT 
.'"» مرتبط بالتمدن والتحضر والاستنارة أكثر مما هو مرتبط بالدين‎ 

وعن حديثه عن تعدد الزوجات التي شرعها الله تَعَالى يؤكد نها « نظرية إقطاعية » فيقول: «إن تعدد 
الزوحات وتتابع الزواج واتخاذ السراري والحواري من مات عصر الإقطاع والدولة الإقطاعية»"". 

نّا الأستاذة عواطف والي فق كشفت سرا حطيرا: « فإن التَشريع اْإِسْلَامِيّ بإباحته تعدد الزوحات كان هُوً 
السبتا الرئيسئ ي هزعة العر تق حر يران سن 1۹5۷م 00 

فباسم الحريّة والْمُسًاواة: أحرحت الْمَرأة من البيت تزاحم الرَجل في الات حياته» وحلع منها الْجِجّاب» 
وغمسوها بأسفل دركات الخلاعةء وتم القضاء على رسالتها الخياتية» أمّا وزوحة وسكا لراحة الأزواج 
EEE E E‏ 

ا شيخ الإسلَام ان تة و وا دة اللا ق الا دان اغات ما تفده الد كما أن ا را الان 
من الأديان أضعاف ما تصلحه اليد 4 ". 

هذا فن المتعيّن إحراؤه أمام التوجه المنحرف هر كف أقلام الرعاع السفوريين عن الكتابة في هَذِهٍ المطالب من 
أولي الأَمْر» كما التعين عَلَى العلماء وطلاب الْعلم بذل التصح والتحذير من قالّة السوء وتيت نساء 
الوه عل الفضلة و خراسها من عة السوء وال ية 

وعَلّى الآباء والأبناء والأزواج» أن يتقوا aT‏ اا ا و 
ضعف الإبعان وتساهل الْرّحّال» فمن انزجحر وارتدع وآب وأناب فقَذٌ حفظ نفسه في الدنيا والآحرة و اما من 
أحبً إشاعة الفاحشة فكما قال تَعَالى: ( إن لين يبون أن شيع الفاشة في الذِين ءامنوا لهم عذاب 
ليم في الدليا والاحرة واللهُ يعم واش ا تَعْلَمُون<“٠.‏ 


(") عمارة» د. محمد: الإسلام وقضايا العصر» ص(٠٠).‏ 
() عمارة: فجر اليقضة القومية» ص(۸١١).‏ 

(") ابن كيْوِيّة: الصارم المسلول» .)۷٠٠/۲(‏ 

("") والي» عواطف: (تحقیق) روز اليوسف القاهرية» ٤/۳/٤۱۹۸٠م.‏ 
() التور / .٠۹‏ 
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o ۶ 0 o‏ ° ° ي 
العلمانية وكغريب الفكر الإسلامي 


E EN ISE EEL O a E ai 
والتقليد وامحاكاة للثقافة العرَيّة 2 يصبح الفرد ينظر إلى الثقافة الْعربيّة وما قشتمل عليه من قيم وظم‎ 
ونظريات وأساليب حياة نظرة إعجاب وإكبار . كما روي عن أبي سعيد الخدري» أن البي صلى الله عليه وَسلّم‎ 
قال: (اتبعنّ سن من کان قبلکم شرا شرا وذراعا براع جى لو دلوا حر صب بوهم قلنا: ا رَسُول‎ 

E 
ان أكبر الدعاوي الباطلة التي يثيرها التَغريب هي عالية الثقافة» وعالمية الحضارة البشريةء ووحدة الفِكر البشري‎ 
وكلها دعوات مريبة» تتمثل في مفهوم واضح هو "تذويب" لكر الإسلامي. فالتقافة الْإسَاميّة تكون إما عقلية‎ 
كعلم التوحيد» وإما شرعية كالفقه والتفسير» وإما لغوية كالنحو والبلاغة. فالثقافة ليست عالمية. وانما العم‎ 
التجريي عالمي كالكيمياء والفيزياء والرياضيات.والحضارة هي لكر هي المفاهيم عن الكون والانسان والْحَياة‎ 


ت 


واللخضارة لامي تتناقض مع الحضارة رة فالخمر قي الْإِسلَام مفهومه حرام وف الغرب مفهومه مباح .وام 
المَدَنيّة فهي اشكال مادية كالطائرة والحاسوب والتلفاز والسيارة والاتف والتماثيل.ولا مانع من ان نأحذ 
المَدنيَة من اي جحهة اذا كات لا تصطدم بالشرع. اذأ لا يوحد حضارة ولا ثقافة ولا فكر عاللمي انما لكل 
حضارة وثقافة وفكر . 

١-إعطاء‏ أماء أجنبية للمحال العجارية: فهذا حل للسيارات يطلق على نفسه "فؤاد موتورز "! بدلا من أن 


n # 


KH: 
أمة‎ 


أدوات كهربائية اسمه " جال إليكتريك.اسماء تصدم المتحول بالشارع E TE‏ 
يلحق بهذا الأَمْر الكتابة الاجنبية للاماء قي المنتديات الْعَرَبيّة .وكذلك إسماء المواليد وحاصة الاناث التي تبتعد 


يول اد لم رات وه مما عاي سه مها رور اكا بوا فن اكاد اة وغل 


E 


أخحرجه البخاري قي «الاعتصام بالکتاب والسّة»: »)۷۳۲١(‏ ومسلم قي «العلم»: (۲)» وأحمد: (۱۲۱۲۰))» من حدیث اي سعید 


الخدري رضى الله عنه. 
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۴-وفي أسلوب الحوارء تجحدهم يحاولون ا الإنجليزية أثناء الحديث» حى يبدو المتكلم وكأنه " 
مثقف "!! وهذا فصل مزن من فصول تماون بَعّض أبنائنا بلغتهم الأصيلة ومفردانا الراقية فاستبدلوا ألفاظا 
أعجمية في مخاطبانمم اليومية وأحاديثهم الحانبية يرددوما غير واعين بم تكرسه فيهم من التبعية العمياء حتى 
طمّت هذه الألفاظ وعمّت بين أهل لغة القرآن . فلا يخلو الحديث من كلمات مثل " أوكيه " يرددها وقلبه 
بطرب » وقول ( یس) مترنما بجوابه » وب( نو) یردد القول هما اذ لا يرغب » واذا استقبل ورحب نطق " هاي 
"واذا ودع لاك بفيه " باي باي " واذا هاتف بدأ " آلو " واذا استيقظ قال : " صباح الخير " ... الخ. وف ذلك 
استبدال للأدن بخير كلام لغتنا بل هجران للغتنا وتقليل من شأماء حاصة مع وحود البدائل لكل تلك الكلمات 
والعبارات قي ديننا وني قافتنا. ونحن لا ننكر التحدث بلغة الأعاحم ولا ننكر لها وتعلیمَها ولکن ننکرٌ 
تر پت دمل 

إن ما ذكرته لكم لم يأتٍ عفواء وم يأت بين عشيّة وضحاهاء إنه مخطط تتقاصر عنده مخططات الحروب وميادين 
القتال. إنه إفسادٌ وتَعريب لأمتناء و هَذِهِ هي الأدلة والبراهينء لا العواطف والتخحمين. 

O E CC N 
وقول يهودي آخر: "لا تستقيمْ حالة الشرق -أي لَهُمّ- إلا إذا رفعت الفتاة الْحِجَاب عن وجهها وغطت به‎ 
القرآن الكرع.‎ 

O‏ تفعلان في تحطيم الأَمَة الحمدية أكثر ما يفعله ألف مدفع» فأغرقوها ي 
RS‏ 

"كما أكد الحاحام اليهودي مردخحادي فرومار للمستمعين في أحد المعابد اليهودية : ان لاء الصراع الصهيون 
مع الإسلًام لايتم الا بعلمنة البجتمع لإسلَامِيّ حَيْث يتم القضاء على أسس وتعاليم وتاريخ الَإِسلَام من خلال نشر 
فنون ال حدس والاباحية ونشر ثقافة الدعارة في أوساط الْمُسليين عبر الانترنيت ومن خلال ترويج الأفلام الحنسية 
ودفع العاهرات الى الجتمعات لامي gE Eg E AOR‏ 
وأن نضع في ذهن كل مسلمة أن انحاب أكثر من طفل أو طفلين يذهب جاهما . 
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كيف تغرف العَلمَّانيٰ ؟ 


الْعَلمَانيون هم منافقو هذا العصرء و لم علامات ذكرها الله عنهم في كتابه » و لهم أفكار يطرحوما في الساحة 
و دات ينون ا هف ادن وه من اط اعا الالام ي هالص وا الحا رعا 
AS RL A SS E E E E a eS‏ 

لعَلمَانيْ:قذٌ ينكر وجحود الله. وقد يؤمن بوجود الله لكنه يعتقد بعدم وجود أية علاقة بين الله وبين حياة الالْسَان. 
الْعَلّمَاني:يعتبر القيم الروحية التي تنادي ها الأديان والتي تنص عَلَى ادراك صلة الشىء بالخالق والقيم الَأحلاقية 
بأنواعها هي قيم سلبية. 

لْعَلّمَانيّ:يدعو الى الدمُقراطيّة التي هي حكم الشعب للشعب ويروّج ها كنظام بديل عن الإسلام » ويلبس عَلى 
المؤمنين أن الديُقراطِيّة هي الشورى ف الإسلام . ۰ 

لعَلّمَانيّ:يدعو الى الحريات الَعَرَيّة الأربع »رة التدين وحريّة الرأي وحرية التملك والحرية الشخصية . 
لعَلمَانيّ:يطالب بالإباحيّة والسفور » والاحتلاط بين الحنسين في الأماكن الْعَامَّة والْحَاصّة ( أي الخلوة ) ويحبذ 
عدم الترابط الأسري . 

لعلْمَانيّ:يطالب ويحبذ مُساواة الْمَرأة بالرحل ويدعو إلى تحررها وسفورها واحتلاطها بارال دون تحديد العمل 
ِي یلائمها وبحفظ کرامتها کأنقی . 

لعَلمَّانيً: يعتقد نشر الإباحيّة والفوضى الَأخلايّة وتمدم كيان الأسرة باعتبارها النواة الأول في البنية الاجيَمَاعِية 
الْعَلمَانيّ: يقوم بالتر كيز عَلى قضية المَرأة بدعوي انها مظلومة في ظل الشريعةالإسلامية. 

لعلمَانيّ:له أسًاليب في غريب المرأة المسلمة:عقد المؤتغرات النسايّة أوالؤتمرات التي تعاح موضوع المرأة 
وإبتعاثها للحارج وبتوظيف اْرحَال والسَاء سواسية والدَعَوّة إلى إتباع الموضة والأزياء وإغراق بلاد الْمُسلليين 
ا ا ا و ت اساي والتظاهر بالدفاع عن حقوق المرأة وإثارة 
قضايا تحر المَرأة وشن هجوم عنيف على الحجاب والمتحجبات ومجيد الفاحرات من الْعَربيات والممثلات 
والراقصات والمغنيات والترويج للفن والمسرح والسينما وتربية البنات الصغيرات عَلى الرقص والموسيقى والغناء 
من خلال المدارس والمراكز وغيرها وإشاعة الحدائق والمطاعم المحتلطة للعائلات . 
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الْعَلمَاني: يقوم N E‏ الحکہ والسياسة والأخلاق. وهو مبدأً يقوم على أن (الغاية تبرر 
e EE O aS OE U A A a‏ 

الْعَلمَانيٌ: ا لا تناقض بین الاسام ا لن الاسام دين فرد لأ دين دولة. 

الْعَلمَانيّ:يزعم أن التيار لامي يريد بدعوته الوصول إلى كرسي الْحكم فقط وليس الدَعوَّة إلى الإسلام وتطبيق 
شرع الله. فتراه يهاحم فكرة وصول الاسلاميين للحكم لا فكرة الوسيلة للوصول للحكم فالوسيلة اجتهادية. 
لْعَلّمَانيّْ:يطالب بعدم تدحل الْدّين ف الأمور السياسيّة وله يجب تطبيق الْشّرائع والأنظمة الوضعية كالقانون 
الفرنسي في الحُكم . وأن الْدّين للعبادة فقط دون تدحل في شؤون الخلق وتنظيمها كما أراد الله الى 
العَلّمَاني: يعتقد فصل الدّين عن السيَاسّة وإقامة الْحَياة على ساس مادي . وإذن فالعَلمَانيًة دولة لا تقوم على 
الدّين» بل هي دولة لا دينية» تعزل الدّين عن التأثير في الذلياء وتعمل على قيادة الذليا ف يع النواحي السياسية 
والاقتصاديّة والاجْيَمَاعيّة والْأخلاقية والقانونية وغيرها بعيدأ عن أوامر الدّين ونواهيه. 

لْعَلمَاني: يقر بالْسيادة المطلقةء وحق السشريع للأمّة» فما تحله هُرَ الْحَلال عندهم وإن احتمعت على حرمته 
كافة الشّرائع السماوية وما تحرمه هو الْحَّرام وإن اتفق على حله كل دين من عند الله. 

الْعَلمَانيّ: ينص عَلَى أن الصادر الرسمية للقانون في ظلال عَلْمَانيّة هي: التشريع» العرف» ومبادئ الشريعة 
لإسلَاميّة»وقواعد العدالةء ومبادئ القانون الوضعي... والتشريع» والعرف مقدمان في الحكم عند لعلمانيين على 
لعَلمَانيٌ:يردد دائماً بأن الالْسّان هُرّ الذي ينبغي أن يستشار في الأمور الدنيوية كلها وليس العلماء ويطالب بأن 
يكون العقل البشري صاحب القرار وليس الْدّين. 

العَلْمَانيّ:يصرح باطلا بأن الإسلَام لا يتلائم مع الحضارة وله يدعو إلى التحلف لاله لم يقدم للبشرية ما ينفع . 
لعَلمَاني:تحده يعتقد بأن التشريع لامي والفقه وكافة تعاليم الأديان السماوية الأحرى ما هي إلا امتداد 
لشرائع قدية أمثال القانون الرومان و أَنَهًا تعاليم عفى عليها الزمن و انها تناقض لَعِلم. وأن تعاليم الدين 


۲ اة إل میکافيلي نیقو لا (7۹ ۲۷-۱( إيطالي الجنسية» وهو اول المفكرين السیاس الأوروبيين» اشتهر بکتابه (الأمیں) الذي فيه 
دعوة اا عن ا ولاق ووضع ميدأ ليا ها وهو رالغاية تبر الوسيلة). 
انظر: كواشف زيوف ص۷۹"» وموقف الاسلام من نظرية ما ركس ص۲١٦‏ . 


انظر: كواشف زيوف ص٠۳۸‏ ومذاهب فكرية معاصرة محمد قطب ص٦٦٤٠‏ والموسوعة الميسرة ص٠۷٠.‏ 
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زشعائن ا سيد سا الح . 

لْعَلّمَانيّ: حين يتحدث عن المتدينين فإنه عزج حديثه بالسخرية منهم ويطالب بأن يقتصر توظيف خريجي المعاهد 
E TE EE NT I‏ 

الْعَلْمَانيّ:يعترض اعتراضا شديدا عَلّى تطبيق حدود الله في الخارحين على شرعه كالحلد للزان أو قطع اليد 
للسارق أو القتل للقاتل وغيرها من أحكام الله ويعتبرها قسوة لا مبرر ها . 

لعلْمَاني: يذهب الى أن العقوبات الْشَرْعِيّة معطلة في ظل الْعَلْمَانيّة تعطيلاً كاملا والْحكم ما حرعة تستوحب 
البطلان والمساءلة. 

الْعَلمَاني:يتمى تغيير القوانين الْإِسلَاميّة بقوانين علمانية كالقانون المد السويسري والقانون المنائي المعمول به ف 
إيطاليا والقانون التجاري الألمان والقانون الحنائي الفرنسي وهذا القانون يعمل به في بَعَّض الدول العربيّة . 
ويعتبر أن تلك القوانين هي الأفيد ي حياة الفرد والحتمع من التنظيم الْإِسلَامِي. 

لْعَلمَانيّ: ينص عَلى مدح لْعَرْب وإطرائه » ودعوة الأمَة إلى اللحاق بركبه والتأسي بتجربته تي رمي الدّين انبا 
E YT‏ 

لعَلمَّانيً: ينص عَلى عدم صلاحية الْشَريعَّة لكل زمان ومكان وأن الشريعة نزلت قي وقت معين وظروف معينة 
»و انها لابد أن تتطور لتوافق النمط الاجتماعي الجديد ولو كان في هذا جاوز لإحكام ثابتة غير اجتهادية لأن 
الصلحة مقدمة على النص عندهم» وهؤلاء يعون أممم يؤمنون فردياً بالْدّين وشعائره»وإن كان معظهم لا 
يۇديها. 

العَلمَانيّ: يقوم بالسخرية من الفعة الْمُسْلِمَة ونقدها ويتم ذلك عن طريق الرسوم الي مزا من النتقبات 
واللتحين »و كلك الكتابات الساحرةءوالأفلام والمسلسلات التلفزيونية الي قسخر من مظاهر الْإسلَام وتفسير 
الالتزام بالدين تفسير نفسي منحرف وأن الالتزام بالدّين حاء نتيجة ظروف نفسية قاسية وضغوط احتماعية قاهرة 
وأن معظم الْذِينَ يلتزمون بالدّين هم من أبناء الفقراء"أراذلنا"»وأن العامل الاقتصادي له دور في الالترام بالدّين . 
الْعَلمَانيّ: يؤ كد أن التحليل الموضوعي للعلاقة ما بين الْإسلام من جهة» وبين العروبة والوطنية والقومية يكشف 
عن تكامل وتداحل ولا يفصح عن تناقض او حلاف.وآن الح ركة القومية عة ح ركة سياسية غايتها تحرير 
الانسان العربي من كافة اشكال التبعية للقوى الاستعمارية والصهيونية وتوحيد الحتمع العربي سياسياً واقتصاديا 


واا واحتماعيا.وهذا هراء وترهات لا تستحق الرد 
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الْعَلْمَاني: مقياسه في الولاء والبراء ف المناصرة والعداء هر القومية العَرَبيّة أوالعروبة أوالوطنيّة الاقليميّة فمن كان 
ا 0 ک0 ا ا کے و ا ملین مادا 

لعَلمَانيّ: قد يصلي ويصُوم ويز كي ويحج البيت الحرام ولكنه يقر بنصرة وتأييد وموالاة غير المؤمنين تحت ستار 
الوَطنية الاقليمية ( فلسطيي NE O SS ds‏ 
E E E NI O ETE O E‏ 
والأئمّة. فهنذا وهؤلاء قوم بهت دلّسوا وجه ما كتبوا عليه من قرطاس»ولطخوه بعقائد الشكٍ والجحود 
والوسواس» ألسنة شأئها الإفلك والخطّلء وقلوبٌ أفسدها سوء العمل» يريدوتها فتنة عمياى ويبغونما حياة 
عوجاء. وعلى حادة المثال : 

eT‏ عبر أكاذيب من بعض الصحض والمحرائد الي تتلقف الأخبارَ دون تمحيص وتأكلٍ عما يسمى 
د اک کت يزعم الكذية ان ا ااا ا لأنفسهم TT‏ الفاحشة تحت اسم 
"حهاد المناكحة." فقام الْعَلْمَّانيون في مصرَ وتونس وسوريا ولبنان توظيف هذه الكذبة قي بلدانمم للطعن في 
خحصويهم من الإسلاميين ولإعطاء المصداقية للفكرة فإما بنيّت على فتوى للداعية الشيخ محمد العريفي إلا أن 
النفي السريع الذى أصدره الداعية دفعَ المروجين للفتوى إلى نسبتها إلى مصدر جهول تعَذر إثباته. 
الْعَلْمَاني:يْحِبُ مصر لأما وطن أُحْدَادِو الفراعنه وَيحب لبنان لأنه وطن أَجْدَادِهِ الفينيقين ويْحِبُ فلسطين ليها 
وطن أَحْدَادِهٍ الكنعانيين وبحب العراق لأا وطن أَخْدَادِهِ الأشورين والبابليين وبحب سوريا لأا وطن أَحْدَادِه 
السومريين وبحب ايران لأا وَطنْ أُحْدَادِو الفارسيين . 

الْعَلمَاني: يستبدل المصطلحات الاسلامية .معصطلحات أخحرى › فان a‏ عن الجهاد ماه النضال » وان 
تَحَدّث عن البر والاحسان من المسلم لاهل الكتاب ماه التعايش السلمي وإن تُحَدّث عن الزكاة سماها العدالة 
الاحتماعية وإن تَحَدّث عن الغلو والتنطع ماه الارهاب وإن تَحَدّث عن الاباحة في الرأي سماها الحرية وإن 
تَحَدّث عن التعاون والتكافل الاجتماعي ”ماه الاشتراكية وإن تَحَدّث عن حرية التملك سماها الرأمالية » وإن 
أراك اقا الدرلة الاسااة اها الدرة مدمه وان تحت عن الركرة ساها الا كرامة ار الرطل > وان تحذت 
عن الشورى “ماها الدعقراطية » وإن تَحَدّث عن الوسطيّة والسماحة والعدل ماهم الاعتدال بالمفهوم الغري. 


ويخاط بين العربيّة والعروبة وبين القوم والقومية وبين حب الوطن والوطنية . 
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العَلْمَانيّ: نكر أن التكفيرَ حكمٌ شرعي » فلا يطلق التكفيرَ على الفرق الخارحة عن الاسلام والتي لا تؤدي 
العبادات والمعاملات كالبهائيّة والبابيّة والدروز وغيرها ويطلق التكفيرَ على الح ركات الاسلامية الجهادية الي 
احتهدت في شرع الله واتخذت ها منهجا نحن نخالف كثيرا منه ولكن لا نكفر أصحابه . 

لعلمَانيّ: لا ی شرع الله في الاحداث والوقائع السياسيّة فتراه ينكرٌ قطع رأس بحد e‏ 
ينكر تدمير المباني على رؤوس قاطنيها من المدنيين » وينصرٌ الظا م على المظلوم والقوي على المكلوم وقي الباطل. 


موقف الاسام من الْعَلمَانيّة 
العَلمَانة من الجانب العقدي تعيْٰ النتي للدين وعدم الإعان به» وترك العمل با حکامه» وحدوده» وهذا کفر 


صريح»وشرك قبيح .والعَلمَانيّة في الحانب التشريعي تعن فصل الدّين عن الدَولّةء أو فصل الدّين عن الْحَياة كلهاء 


وهذا يعن الحُكم بغير ما أنزل الله .والْعَلمَانيّة من الحانب الأخلاقي تعن: الانفلات والفوضى في إشاعة الفاحشة 
Sa is lA E URE A AN E EU‏ 
من يرى أن السنن والآداب الْشَرْعِيّة والأخلاق الإسلاميّة إغا هى تقاليد موروثة. وهذا تصور حاهلي منحرف؛“' 
. قول ابن كتير رمه اللهعند قوله تَعَال: روان اكم بيْتَهُمْ بمًا أل اللّم: أي فاحكم يا محمد بين النّاس: 
و ی ا ا و ر ا 
قبلك من الأنبياءء و لم ينسخه في شرعك"“'.واليك تفصيل القضية : 


العَلمَانية شرك في التوحيد في جاني الربُوبيّة والألوهية: 


0° © A E 7 
ر‎ 8 


ت ا و ء ووو ي ۶ء ا رد و‌ ا ر 8 
فالخلق والأمر من أخحص خحصائص الربوبية وأجمع صفانماء كما قال تعالى: #ألا له الخلق والأَمر تبارك الله رب 
العالمين'“'.والامر قي لغة الشارع ن .حعنيین : 


الأول: الأمرٌ الكون وهو لا شؤون المخحلوقات» وبه يقول للشيء کن کوت ومنه قوله تعال: 
طلم آم ادا اراد ان بول کک 


انظر: الموحز قي الأديان ص١١١.‏ 
تفسیر ابن کثیر (۷۲/۲). 
أ“ الأعراف: ٤ه‏ 


۷ 


AY کن‎ 
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الثاني: الأمرٌ الشرعي: وهو الذي به يفصل الْحَلال والحَرام» الأَمرَ والنهي وسائر الشرائم» ومنه قوله تَعّالى: 
وحَعلتا مهم ية يدون بارا لما صبَرُوا وكاوا باياتتا يوون4 . 
وإذا كانت البشرية لم تعرف قي تاريخها من نازع الله ف عموم الخلق أو الأمُر .عفهومه الكون فق حفل تارجخها 
عن نازع الله في جانب الأَمْر الشَرّعِيّ وادعى مشا ر كته فيه» فقذ حكي لنا القرآن الكرم عن من قال: «إسأثزل 
مثل ما رل الله“ 'ورأينا في واقعنا المعاصر دُعَاة العلمَانيّة وهم E I E‏ 
اا بل من اترا على رب وقال: إن القوانين الوضعية حير من الشريعّة الإسلَامية؛ لن الأولى تمثل الحضارة 
والمدنية» والثانية تمثل البداوة والرجعية!! 
ولا يتحقق توحيد الربوبية إلا بإفراد الله بالخلق والأمر بقسميه: الكو والشرعِي» وإفراده بالأمر الشرعِي يقتضي 
الإقرار له وحده بالسيَادَة العليا و الَشريع المطلقء فلا حلال إلا ما أحله ولا حرام إلا ما حرمه» ولا دين إلا ما 
شرعه» ومن سو غ للناس اتباع شريعة غير شريعته منكرا هما فهو كافر مشرك. 
لعلمَانيَة ثورة عَلّى الثبوة: 
a‏ قيم الجوزية رهه الله: ا ا ا فیتضمن کمال الانقیاد له والتسليم المطلق إليه» 
ميث کون اوی به من نفسه» فلا یتلقی الهدی إلا من مواقع کلماته» ولا يحاکم إلا إلیهء ولا يحکم عليه غير 
ولا يرضى بحكم غيره البتة» لا ي شيء من أماء الرب وصفاته وأفعاله» ولا في شَيْء من أذواق حقائق الإممان 
a S‏ 
قال تَعَالى: فلا وَرَبْكَ لا يؤّمئون حى يحَكمُوك فيما شجر بيتهہ لا جوا في أ سهم حرام 
قضيت وسلموا لاوقالا 0 ا ر 
تَعالى أو أُوامر رسوله فهو حارج من الإسلام» سواء رده من جهة الشك فيه أو من جهة ترك القبول والامتناع 
من التسليم» وذلك يوحب صحة ما ذهب إليه الصحابة في حكمهم بارتداد من امتنع من أداء الزكاة وقتلهم 


8 السىجدة £ 
الأنعام: ٩۳‏ 
“ابن القيم » مدارج السالكين ۲/ ٠۷١‏ 
لا 1o‏ 
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وسى ذراريهم؛ لأن الله تَعَالى حكم بأن من لم يسلم للبي قضاءه وحكمه فليس من أهل الإبعان"""'.فأين هذا 
من ترك القَحاکہ إلى شريعته ابتداءء وانمامها بالبداوة والرحعية؟ أو الجمود وعدم الصلاحية للتطبيق؟ 

الْعَلْمَانيَةَ استحلال للحكم بغير ما أنرل الله: 

ققد اتفقت الأمّة على أن استحلال الحرمات القطعية كفر بالإجماع» م ينازع في ذلك - فيما نعلم = أحد» 
قول شيخ الاسام ان رامن لل ار اكع عله ر حرم الخال اشم عل أو تل 
الشرع احمع عليه كان كافرًا ومرتدًا باتفاق الفقهاء وفي مثل هذا نزل قول الله تَعَالى: فون لم يكم بَا 
رل الله فأولعك هُمُْ الكافرون أي ُو المستحل للحكم بغير ما أنرل الله" 


فللاستحلال صورتان: 

الأولى: عدم اعتقاد الحرمة» ومرده حينفذ إلى حلل في الإمان بالربوبيّة والرسالة» يؤدي إلى كفر التكذيب. 

الغانية: اعتقاد الحرمة والامتناع عن الترام هذا لحر ومرده ق هته الحالة إها إلى خلل ى التضديق بض فة 
من صفات الشار ع كالحكمة والقدرة وإما بحر التمرد واتباع هوى الفس.يقول شيخ اْإِسْلَام ابن تيمية:"وبيان 
ها أن من قعل اشارم متخلا فا فهر كافر بالافاق: فإنه ما آمن بالقرآن من استحل حارمه» وكکذلك لو 
استحلها من غير فعل»والاستحلال: اعتقاد أن الله لم يحرمها وتارة کا و کک ال 
اا اريه وال ی ارات بال شالف ریک د جخ غا غر می لے قد ونار لے ان ا 
حرمهاء ويعلم أن الرسول إنما حرم ما حرمه الله ثم بمتنع عن الترام الحرم ويعاند الحرم فهذا أشد كفرًا من 
N E‏ هذا مع علمه أن من م يلتزم هذا الحرم عاقبه الله وعذبه» إن هذا الامتناع والإباء إما لخلل 
في اعتقاد حكمة الآمر وقدرته فيعود هذا إلى عدم التصديق بصفة من صفاته» و قذ يكون مع العِلْم بجميع ما 
CE E CO O ST N OT IE‏ 
بکل ما يصدق به المؤمنون» لکنه یکره ذلك ویبغضه ويسخطه لعدم موافقته لمراده ومشتهاه ويقول أنا لا أقر 


"'الجصاص » أحكام القرآن للحصاص: ٠۸١ /٣‏ 
"ابن تيمية : بجموع فتاوی ابن تيمية: ۳/ ۲٦۷‏ 
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بذلِك ولا ألتزمه» وأبغض هذا الحق وأنفر عنه» فهذا نوع غير النوع الأول» وتكفير هذا معلوم بالاضطرار من 
دينالإسلًام" ا 


e لْعَلمَانيّة‎ 

ناس من اله عك نوه وون ER‏ الآية: وکر ن 
عَلى من حرج عن حكم الله امحكم المشتمل عَلى كل خير» الناهي عن كل شر» وعدل إلا ما سواه من الآراء 
والأهواء التي وضعها الرّحَال بلا مستند من شريعة الله» كما كان أهل الْجَاهِليّة يحكمون به من الضلالات 
والجاهلات نما يضعومًا بآرائهم وأهوائهم وكما يحكم به التتار من السياسات الملكية المأخوذة عن ملكهم 
حنکیز خان الي وضع لهم الياسق» وهو عبارة عن كتاب بحموع من أحكام ف افیا من شرا شی من 
اليهودية والنصرانية والملة الْإِسلَامية وفيها كثير من الأحكام أخحذها من جرد نظره وهواه فصارت ف بنیه شرعا 
متبعاً يقدموفا على الْحُكم بكتاب الله وسنة رسوله صلى الله عل رس وهن فل ذلك من هو کا ب 
قتاله خی یرحع إلى حکم الله ورسولہ فلا حکم سواہ تی قلیل ولا کٹیں)۔والعَلمَاّة با تقوم عليه من رفض 
الشّريعة» تعبيد البشر إلى غير ما أنزل الله» فهي ترحع يهم إلى الْحَاهِيّة وتدحلهم في عبادة هوى من دون الله. 
لْعَلمَانيّة کف بواح 

الْعَلمَانيّة هي قيام الْحَياة على غير الدّين» أو فصل الدّين عن الدولة» وهذا يعن بداهة الْحُكم بغير ما أنزل 
الله»وتحكيم غير شريعته سَبْحَالّ وقبول الحكم و الششريع من غير الله... لذلك فالعلمانية هجر لأحكام الله 
عامة بلا استشناء وتعطيل لكل ما في الْشَريعَة» وإذا تبن هذا فإننا نقول بمًا قاله الشيخ محمد بن إبراهيم رحه الله: 
(إن من الكفر الأكبر المستيين تزيل القانون اللعين مترلة ما نزل به الروح الأمين عَلَى قلب محمد صلى الله عليه 
وک و ا ری م ی اک ن الین ا إليه عند تناز ع المتنازعين» مناقضة 
ومعاندة لقول الله عز وحل: ران ازعم في شيء فردو؛ إن الله والرسُول إن کشم ويون بالل واليوم لاجر 
ذلك حير وَأحْسَنْ ويل" ا ل م اكاك إل غر ما اة الى لى اله عليه وس ع امان 


“ابن تيمية : الصارم المسلول لابن تيمية: ٥۲١‏ - ۲ه 
° لل مائدة: ٥.‏ 


٥۹٩ : النساءِ‎ 
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ن قلت صد اضاد اعا ماق اا ها حدق ا الان م مح رة ا و ادا 
القوانین الوضعية البشرية القاصرة» بل رمي شريغة اله بالرجعية والتخحلف وعدم مواكبة التقدم الحضاري 
والعضر الور إ6 هلاق قد رة جو عل حا ا لن 

وهذا هو ما قاله الشيخ عبد العزيز بن باز ي ا رده على القوميين» حَيث قال: (الوجه الرابع من الوحوه 
الدالة على بطلان الدَعْرة إلى القومية الْعَرَبيّة أن يقال أن الدَعْوَةَ إليها والتك: حول رايتها يفضي بالجحتمع ولا بد 
إلى رفض حكم القرآن لأن القوميين غير المُْسَليين لَنْ يرضوا تحكيم القرآن فيوحب ذلك لزعماء الْقَوْميّة أن 
يتخذوا أحكاما وضعية تخالف حكم القرآن حى يستوي جحتمع القَوْميّة في تلك الأحكام» و قد صرح الكثير 
منهم بذلِك كما سلف وهذا هو الفساد العظيم والكفر المستبين والردة السافرة^”'. 


من أقوال العلماء المسلمين في العلمانية 


١‏ -قرر مجلس مجمّع الفقه لامي الدولي المنبتق عن منظمة المؤقر الإسلامي لعلمَانية نظام وضعي يقوم عَلى 
TT‏ السام في جملته وتفصيله» وتلتقي مع الصهيونية الْعَالّمية والدعوات الإباحية والهدامةت 
هذا فهي مذهب إلحادي يأباه الله ورسوله والمؤمنون.؟*' 

۲ -اللجتة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء ببلاد الرَّميْن: ما يسمى بالعلمانية التي هي دعوة إلى فصل الدين 
dg O Om SS‏ 
E‏ 


يكون كفرهم وشرهم أكفر من اليهود والنصارى .''' 


۳ رسالة ”کي القرائن " لاشيخ عمك بن يراشم بن عبد اللظيف آل الخيخ: 

*رسالة ( نقد القومية اريه ) للشيخ عبد العزيز بن باز . 

“في دورة انعقاد مؤتمره الحادي عشر بالمنامة في مملكة البحرین» الموافق ٤‏ ۱- ۱۹ تشرین الأول (نوفمبر) ۹۹۸٠ءم.‏ 

'"'الفتوی رقم ۱۹۳١١‏ بعضوية الشيخ بكر أبو زيد والشيخ الفوزان والشيخ عبد الله بن غديان والشيخ عبد العزيز آل الشيخ والإمام بن باز. 
جحموع فتاوى الشيخ بن باز المجلد ٦‏ صفحة ۸/٠٥‏ 


62 


> -الشيخ العلامة صا الفوزان : الْعَلْمَايَة كفرء ولْعَلمَانيَة هي فصل الْدّين عن الدَولّةء ولْذِي يعتقد هذا 
الاعتقاد كافرء الذي يعتقد أن الدين ما له دحل ق الْمُعَامَلات ولا له دحل في الحُكم ولا له دحل ق السياسة 
ES‏ 


الأحطاء ولا يعتقد هذا الاعتقاد ys e‏ هذا يعتبر من العصاة. ""' 


o77 Ao 


NY 


٥-قال‏ الشيخ ابن جبرين رجه الله : الْعَلمَانيّة مذهب جديد وحركة فاسدة... وقد دحل في هذا الوصف كل 
من عاب شيئا من تعاليم اْإِسلَام قولا أو فعلاء فمن حكم القوانين وألغى الأحكام الشَرعِيّة فهو علمان» ومن 
O hS‏ 
مصلحة نفسية»فهو علماني» ومن منع أو أنكر إقامة الحدود: كقتل القاتل»ورحم أو جلد الزاني والشاربب» أو 
قطع السارق أو الحارب» وادعى أن إقامتها تناف المرونة» وأن فيها بشاعة وشناعة - فقأ دحل في العلمانية. 


فإن من أقبح الآثام أن يب e Eh ESE E‏ 
القرآن الكرم على تحريم ذلك وجحرم أهله » فمن ذلك :قوله تعالى :( ولا تعاونوا على الإنم ودرا٩‏ . 
وكل من وقف على دعوات هؤلاء ومبادئهم لا يشك في أن التعاون معهم تعاون عَلّى الإنم والعُذوان. 

والمؤمن مطالب بنصوص كثيرة .موالاة المؤمن ومعاداة الكافر » وهذا ما يعرف بعقيدة الولاء والبراء .فالولاء 
والولاية والرّلاية : النصرة »› والموالاة ضد المعاداة . والبراء : التتزه » والتخحلص › والعداوة › والبعد . وعلاقة 
الولاء وامحبة » والبراء والبغضاء علاقة ملازمة » فالولاء لازم الحبة » والبراء لازم البغخض . 

ومن أدلة التحريم جيع الأدلة التي تنادي بعقيدة البراء من الكفر وأهله .ومنها : 

ا : ( وقد رل عَلَيكم في الاب أن إا سمشم آيات الله َر بها رهزا بها فلا تقغدوا مَعهُم 
ئی پخوضوا في حډیث غیره بک إذا مثلم إن الله حامِع المنَافقين والكافرينَ في حَهَنَم حَمِيع م (. 


E 


افتوی مفرغة من درس المنتقی من أخبار سید المرسلین بتاریخ ٠۲‏ شوال ٠٤١۲‏ هجري 
/ سورة المائدة : ۲ 
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فالآية تحرم الخلوس ف الكان الذي بكفر فيه با يات الله ريستَهرًأً بها. ولا أدري إذا م تكن مالس الأحزاب 
العلمانية معتارلة مله الآية فاي لالس هى الن.ذرةا ها 1۶ والأية الشار إليها ن هذه الأية هي ر وإذا رايت 
الذِين يخوضون في آياتتا فأعرض عنهم حتى يخوضوا في حَدٍيثِ غيرو) "“. وقد توعد رسول الله کل من 
ظاهر مبطلا بقوله :رمن أعان ظالا ليدخض بباطله حفا فقد برقت مته ذمة الله وذمة رسولة م © ومن 
لعنهم البي : من آوی محدٹا ٩‏ فکیف .عن عاونه ؟! هذا » ولا يغتر بطرحهم لبعض البرامج التثقيفية › أو 
الإنسانية الخيرية » أو غير ذلك نما يصدق عليه : باطنه فيه الرحمة» وظاهره من قبله العذاب .. لهم يريدون ها 
ادس الاس غل ان : 

۲-يقول الله تبارك وتعالى : (لا يسَحِذ المُوْمئون الكافرين أُولياء ِن دون المُوْمنين ومن يَفعَل ذلك فليس مِنَ الله 


a ۶ 


رو ر 


في شيءَ لاا مهم ثقاة Os Na E A Oa a‏ 
يجعلوا قول الله تعالى : رلا أن كتقو مهم قات ا وا وا رو ی ن ا ی 
الكافرين بكل سبيل. يقول الإمام الطبري مسرا رلا ا وا منهہ ا إلا أن تكونوا في سلطامُم › 
فتخافوهم على أنفسكم » فتظهروا لحم الولاية بألسنتكم » وتضمروا هم العداوة » ولا تشايعوهم على ما هم عليه 
من الكفر » ولا تعينوهم على مسلم بفعل '' . 

٣-قال‏ تعالى : ( يا ايها الذِين اموا ا نيوا عَذوّي وعد و كم أولاء ثلقون يهم بالمَودة وذ كوا بَا 
حاءکم من احق ر حون الرَسول واكم ُن ويوا بال ربكم ٳن کُم عَرَُم جهادًا في سبلي واييگاء 
مرضتاتي سرون يهم بالمَودة وأا غلم بما فم وما عَم ومن عله نكم َد ضَلّ سواء الس بيل إن 
يثقفو کم يووا لَكم أَعْدَاء ويْسطوا يكم يديهم وألستهُم بالسوء وَودوا و نمرون .٠"«‏ 


إن العلمانيين قي باب الولاء والبراء منقسمون إلى قسمين 


. ٦۸ : الأنعام‎ / 

| مستدرك الحجاكم » ومعجم الطبران » وصححه الألبان . 
E‏ 

ل را 

/ حامع البیان : ۲۲۸/۲ . 

. ٠-١ : سورة الممتحنة‎ | "٠ 
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الأول : أهل الْعَلْمَانيّة الشاملة وهم أهل الكفر وهؤلاء ييغضون بإطلاق » ولا يكن هم المسلم إلا العداوة 
E N RT N NT O TT O NT‏ 


و شوه رو رو 


منم عن ينه فْسَوف يأتي الله بقوم يجبهم ویجبوه اَل على الْمُوّمِنين أَعرَةّ عَلى الكافِرينَ يَُاهِدُون في سبيلٍ 
الله ولا افون وة لآم ذلك فصنل الله بوتي من يتتاء الله اسع علي ٠”‏ وقال : ( مُحَمَد سول اله 
وال اكمار رحماء بيه (۷). 

الثان: أهل الْعَلْمَانيَّةَ الجزئية وحكمها حكم أهل المعاصي من المؤمنين » وهولاء نحبهم لإماهُم » ونبغضهم بقدر 
معصيتهم .. فالزاني مبغوض » والمشرك مبغوض » وفرق بين البغضين . وشارب الخمر يبغض وبذيء اللسان 
بغض وفرق بين البغضين . ولذا ثبت أن البي تبرأً من بعض المؤمنين من أهل المعاصي » فقد تبراً من الصالقة 
ال ترفع صوقًَا بالبكاء عند المصيبة » والحالقة الي تحلق رأسها عندها » والشاقة الي تشق ثيايها عندها ('. 
ولكن ليست هذه البراءة كبراءته الواردة في قول الله تعالى:( وأذان من الله وَرَسُوله إلى الاس يَوْمّ احج الأكر 
ُن الله بُرِيء من الم كين وَرَسولم .>٠‏ 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية رمه الله :" وليعلم أن المؤمن تحب موالاته وإن ظلمك واعتدى عليك » والكافر 
تخب معاداته وإن أعطاك وأخحسن إليك ؛ فإن الله سبحانه بعث الرسل وأنرل الكتب ليكوان الدين كله له ٤‏ 
فيكون الحب لأوليائه والبغض لأعدائه » والإكرام لأوليائه والإهانة لأعدائه » والثواب لأوليائه والعقاب لأعدائه › 
وإذا اجتمع في الرجحل الواحد خير وشر وفجور وطاعة ومعصية وسنة وبدعة استحق من الموالاة والثواب بقدر ما 
فيه من الخير » واستحق من المعاداة والعقاب بحسب ما فيه من الشر » فيجتمع في الشخص الواحد موجبات 
الإكرام والإهانة » فيجتمع له من هذا وهذا ؛ كاللص الفقير تقطع يده لسرقته » ويعطى من بيت المال ما يكفيه 
لحاحته . هذا هو الأصل الذي اتفق عليه أهل السنة والحماعة وخالفهم الخوارج والمعتزلة"«"“ . 

حكم الانتماء للاحزاب الْعَلمَانيّة : فلا يجوز لمسلم أن ينتسب إلى حزب يعلن في برناججه معاداة الشريعة أو 
الاع ةل عكاهة دوت او ين فن الوا وا اها فة غاد ف ورو ى الاق ادى مور 


/ للمائدة : ٤ه‏ . 
"| الفتح : ۹ . 

| صحيح البخاري . 
الو 


/ الفتاوی : ۲۰۹/۲۸ . 
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السلمين؛ لأن ذلك كله من قبيل التعاون على الشر والتعاضد على البغي» وقد أوحب علينا ربنا سبحانه التعاون 
على البر والتقوى ومانا عن التعاون على الإتم والعدوان . قال الشيخ العلامة الففوزان '©“: ( الاتتماء إلى 
امذاهب الإلحادية كالشيوعيةء والَْلمَانيَة » والرأمالية وغيرها من مذاهب الكفرء ردّة عن دين الإسلا» فإن 
كان المنتمي إلى تلك المذاهب يدعي الإسلام» فهذا من النفاق الأكبرء فإن المنافقين إلى الإإسلام في 
الظاهر» yS‏ تعالى فيهم: : (وإذا قو ا ارا قالو! آ سا وإذا اا ا 
شياطينهم قالوا إا معَكَرْ نَا حن مُسسَهّزؤٌون).(» 

حكم التعاون مع الاحزاب الْعَلمانية: ولا مانع من أن يتعاون المسلم مع أي حزب أو جماعة أو أفراد على البر 
والتقوى؛ إذ لا يشترط في التعاون على البر والتقوى أن يكون مع مسلم صا ملتزم» بل قد يكون مع كافر أو 
فاسق؛ كما فعل البي من شهوده حلف الفضول قبل البعثةء وقوله بعدها (شَهذت جلف بني هَاشِم » وَرَهرَة » 
ويم » فما يسرني ل أن نمر بالْمَعْرُوف » وَنْهى عن 
المنكر وكَاحذ للمَظلوم مِنَ الظَالم فقد يستفاد من الكافر أو الفاسق في إحقاق حق أو إبطال باطل؛ كما 
دلت على ذلك نصوص القرآن والسنة؛ كقوله تعالى على لسان كفار مدين قي خحطابمم لنبيهم شعيب عليه 
السام (رولوًا رَهْطك رَحَمتاك وما الت عَلْيَّا بعري) ٠"‏ فاستفاد شعيب عليه السلام من قومه الكفار ي 
دفع أذى الكفار» وكذلك ما سعى في نقض الصحيفة الظالمة إلا كفار من أمثال الملطعم بن عدي» والمقصود من 


الخواب التفريق بين الأنتماء والتعاون. 


/ الشيخ العلامة الفوزان في كتابه الفريد : عقيدة التوحيد وبيان ما يضاذُها أو ينقصها من الشرك الأكبر والأصغر والتعطيل والبدع وغير 
ذلك 

TEAN™ 

| الحديث أخرجه البزار قي ( المسند ) ( ۱۸١ /١‏ ) إسناده حسن 

١ : درد‎ 
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السام عقيدة ونظام 

الْإسْلَام: هُرَ الاستسلام والانقياد والخضوع والاذعان التام لله اى" .واصبح للإسام علما على الدين الذي 
E OS‏ عَليْهِم أفضل السلام ا اذ قول الله الى : ران الينَ عند 
الله لاسام .وقال الله على لابراهيم عليه السلام:(إذ قال لَه ره أَسْلِمْ قال ألمت إِرَّب العَالْمينَ)"“'وقال 
عن نوح عليه السلام :و امت د RS‏ ل يو سف عليه السلام:( توفي مما 
وألحقني بالصًالجين و قال مل میا رواسلمت مع ی ول ر ر 
أسلموا:( ريا افرع عليتا صبرا ولوفنا مليين)"*'. وقال الحواريون للمسيح عليه السلام:ر ما باللّه وَاشَهَذ 
بألا مُْلمُون"". فدل عَلَى أن لْإِسلًام الِْي هُوَ دين جيع الأنبياء وأتباعهممُنذ أقدم العصور التاريخية إلى عصر 

َ امحمدية . وعقيد الأنبياء واحدة ل الحق حل وعلا IE‏ مِن قبلك من رَسُول إا و إل ا 


5 ss ا‎ 


ا فاعبدون)*“ و أما الشريعية نقد حمل اله لکل في شريعة تسب مع زمانه ومکانه قول لله تقال 

لکل علا نک شارا و 
موجحودة E‏ كالصلاة والزكاة قال تَعَالى عن نبيه إسماعيل عليه السلام ر بلصلا 
والزكاة وان عند ربو مَرْضيًا) "'. والصوم كقول الله : ركمًا كب على الَذِينَ مِنْ يلكي" . والحج ني 
زمن ابراهیم» قال قز وجل :) وان في التاس بالْحَج) ا عَليّه السلام فقا الحتصه الله بشريعة 


“شرح لعة الاعتقاد المادي إلى سبيل الرشاد - الإبمان - للشيخ : ( محمد حسن عبد الغفار) . 


TIA! 


١ : البقرة‎ 
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كاملة صالحة لكل زمان ومكان » وأمر جميع اللّاس أن يتبعوا تلك الشّريعة ويتركوا ما کائوا يتبعونه من شرائع 
الرسل السابقين . وحكم عَلّى من ابتغى غيرالإسام من الأديان بالخسارة» وقال الله تعالى:( ومن يبغ عير الإسلام 
ديا فلن قبل مه وَهُوَ في الآحِرَة من الْخَاسِرين) .فأصبح السام عقيدة وشريعة . 

الَفيدةالْإسلَاميّة: هي الأمور التي يجب أن يصدّق ها قلبك» وتطمئن إليها نفسك » وتكون يقينا عندك لا 
يعازجه ريب ولا يخالطه شك. "جعها البي في إحابته على سؤال جرائيل عليه السلام عندما قال له: ما 
الإمان ؟ فقال: (الإعان: أن ومن بالله ومَلائكته و كه وَرْسلِهِ الوم الآجر» ومن بالقَدّر حيرو وشرم “". 
والْعَقيدة هي الحانب الأعظم لذي أولاه الْإسْلّام عنايته الكبرى أولاً في مكة المكرمة > وهي مرحلة الإعداد 
والتربية والتكوين مدة ثلائة عشرة سنة . 

والشريعة الإسلامية :هي النظم التي شرعها الله > ليأحذ الإنسان بها نفسه قي علاقته بربه وعلاقته بأخحيه ا 
وعلاقته بالإنسان وعلاقته بالكون والحياة .هو انام الذي ينبثتق عن تلك الأصول الاعتقادية ويقوم عليهاء 
ويجعل مذه الأصول صورة واقعية متمثلة في حياة البشر الواقعية. فالنظام والشريعّة معاطحات لشؤون الْحَياة اي: 
كيفية عمل المكلف»قي الامور الْدَينيّة في للْنًَام الاحتماعي والْنطًام الاقتصادي ونام الْحُكم ونظَام العقوبات 
ونام الأخلاق. والشريعَة والثطَام هي الحانب الذي اولاه الَإِسلّام العناية عندما بدأت الأحكام تترل على الام 
في المدينة »بعد أن أصبح هما وجود فعلي وكيان مستقل ودولة قائمة.وهذا يتضح ان السام E‏ 
والعَقِيدَة علمية والشريعة عملية .والعقِيدَة 2 دين والشريعة فروع ا 

الترابط بين العَقيدة والنظّام :و قَذ ربط الاسام بين الْعَقِيدَة والْنْضًام بين الابمان والسلوك بين الاصول والفروع 
ربطا محكما ومن ذلك قوله صلی الله عله وَسلّم : رمن كان يُومِنْ بالله وَاليوم الآجر فليقل حيرا أو ليمت 
وَمَنْ کان يوين بالله وَاليوم الآجر فليكرمْ حَارَهُ ومَنْ كان يوين بالله واليوم الآجر فليكرمْ ضيف" .فانظر 
كيف ربط بين الابعان بالله وهي العَقِيدَة وبين اكرام اجار وهو شريعة ونظام ولا يحكن القصْل بينهما . يقول حل 
ذكره مخاطبا الرسول صلى الله علَيْهُوْسلّم وأمته تبع له ي ذلك: ثم حَعَنَاكَ على شَريعةٍ من الأَمْر فابعْهًا ولا 
بع أَهواء i‏ 

"آل عمران : ۸۰٩‏ 

مسلم : الإعان (۸) » والترمذي : الإبعان )۲٠٠٠١(‏ » والنسائي : الإبعان وشرائعه )٤۹۹٠(‏ » وأبو داود : السنة )٤1۹٥(‏ . 
روا لبخَاري E A e‏ 

١۸ : الجاثية‎ 
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فالْتًّام الاجتماعي في الإسلّاميبحث في موضوع العلاقة بين الرحل والمَرأة وقرر فيه احكاما شرعية قي الخطبة 
والزواج والطلاق والخلع والعدة والرحعة وحرم فيه الزنا والخلوة وسفر المرأة بدون حرم وان تكون رئيسة 
للدولة .وضع قواعد لزينة الْمَرأة ومنع الاختلاط إلا لضرورة أو حاجة.وحدد أن عمل المَرأة الأصلى هو أنه م 
وربة بيت وإن عمل المَرأة الأصلي لا بمنعُها من مزاولة الأعمال في الْحَياة العامة لكسب الال بقيود وحدود حى 
لا تفقد أنوثتها ولحرم من أبنائها ولَضْرً زوجَها. 

والْتّظَّام الاقتصادي في السام ييحث في موضوع حق الملكية فالمالك الحقيقي هو الله وأن الله قد استخحلف 
Sg EE N N A NA SOO EO E‏ 
والمبة ويحرم تملك لمال من خلال مهر البغي وحلوان الكاهن والربا والاقتراض بفائدة والبيوع الحرمة كبيع 
التدليس والغبن والنجش والبيع بعد نداء الحمعة وبيع السلاح للحربي وبيع العصير لمن يتخذه مرا 

ونظام العقوبات في لسلّاميبحث في موضوع الحرعة وهي القتل والرنًا والقذف والسّرقة وشرب الخمر والحرابة 
والبغي والردّة فوضع القواعد الدقيقة التي تنظمها لتحقيق مصالح الاس العقوبات رحمة للفرد وللمجحتمع 
وزواحر وجوابر» زواحر وضعها الله للردع عن ارتكاب ما حظر وترك ما أمر وحوابر من الإنم. 

ونظام الْحُكم في الْإسْلاميبحث في موضوع العلاقة بين الْحَاكم والْمَحكوم بفالْحَاكم هو الله تعالىرإن الْحُكمْ إل 
لله ) ""'. وما الخليفة او الرئيس الا منفذ ومطبق لاحكام الله بالعدل وان الطاعة واجحبة لله ولرسوله وللحاكم 
E N E O OEE Tg AS‏ 
حاكما ومحكوما رحلا وامراة وأن الشورى الإسلامية والدمقراطية الْعربيّة نقيضان لا يلتقيان. واختيار الحاكم 
يكون من اختيار الام » فالأمّة هي صاحبة الْسلْطّة في تعيين الْحَّاكم عحض اختيارها ولا يجوز وصول الْحَاكم 
بطريق الوراثة في الإسلام . 

اذا السام عقيدة ونظاموالعقِيدة علمية والشريعّة e‏ الينوالشريعة فرو ع الْدّين. و كلاها 
مرتبط بالآحر اا ا بالا شتخار أو ارتباط السات بالاسياب والنتائج بالمقدمات: ومن أجل هذا الترابط 
الوثيق يأ العمل مقترئًا بالإمان ني أكثر آيات القرآن الكرم؛ ل وبشر الذِينَ موا وَعَيلوا الصَالِحَات أن لَه 
جنات ري يِن يها اهار ۾ *". 


o : الأنعام‎ 
٠١ : البقرة‎ ^ 
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وهذا الترابط بين العقيدة والنْظًام ينتج شخصة إسْلَاميّة» فأصل مقومات الشخْصيّة الإِسْلاميّة أمران 
العقيدةالإسلامية وتتمثل في اركان الابمان » والشريعةالإسلاميّة وتتمثل في الإذعان والانقياد لأحكام الشريعةفي 
جيع أنظمة الْحَياة . 
ا لحلل بين العَقيدة والْتظّام :فاذا حدث الخلل بين العَقيدة والنَضًام كان الانسان في خحسران » وكات شخصيته 
E SS Nala o EE SE‏ 
والعَلمَانيَة ها صور ثلاث:الاولى الْعَلمَانيَة الللحدة وهي علمانية لا تؤمن بالعقِيدة الدَينّة ولا بالنظام الدين ومن 
دعاتما ما ركس وهيجل.والثانية العَلمَانيّة الغير ملحدة:وهي تومن بالعقيدة الدَينيّة ولكنّها ترفض النَظّام الدين 
a Sj‏ .والثالفة الْعلمَانيّة ا وها د ن 
ذوي الفكر المقبوح والتوجه المفضوح»عبدوا الله سَبْحَائةُ على حرف؛ م يعرفوا من الاسام الا امه »ولا من 
القرآن الا رسمه » كرمهم الله بالاسلام فاحتاروا لهم الغرب قبلة »والعلمنة مهنة . وعَلى سبيل الخال : يدعون 
E O N EROS‏ ا الإسايي في الواقع ويدعوا الى 
STS‏ الإِسلَاميّة ويعتبرها تخلفا ورحعية ا و نق السام دينا) 
e‏ مسلم عَلمَاني ا فالإسًام دین کامل» ومنهج واضح» لا قبل ولا جیز أن يشا رکه منهج ا 
E‏ ومون ببغْض الكتاب وَكَفرُون يعض فمًا 
e‏ عل ذلك يكم إلا حيري في الحياة اليا ووم اة برو إلى هذ لداب وما الله بعال عَنا 


ا والأدلة الشرعية كثيرة یدای ان e NE‏ بالضرورة من دين الاسلام. 


۸١ : البقرة‎ 
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الكتاب 


الاحتلاف الفقهى وأثره على وحدة الأمة الإسلامية 


مفهوم العدالة الاجتماعية عند بعضصض المفكرين A‏ 


a 


9 


مفهوم العدالة في الْنّضّام الاجتماعي في الاسلام 

مفهوم العدالة في الْنَظّام الاقتصادي ق الاسلام 

مفهوم العدالة قي نظام الْحُكم في الاسلام . 

مفهوم العدالة في نظام العقوبات ق الاسلام . 

السحر والشعوذة في ضوء الكتاب والسنة . 

الطريق الى تحرير القدس . (دار العلوم) 


حطبة الوداع فوائد وفرائد . 


التبيان ي روض البيان 

ليلة القدر نفحات ولفحات . 

وأذرهُم يوم الحسرة . و 
لمسات البيان من روض القرآن وجراف 
الأحبار التَبوية الفاصلة ق الأحداث العَالْمية المقبلة 
الأقصى بين العدوان المبين والخذلان المهين 

اللا اة چ ( مركز القمة) 
التأصيل الشرعي لحق العودة والتعويض 


الخلاصة في مناسك الحج والعمرة والزيارة ( مركز القمة) 


من اعلام اقا ق فلسطين (الجزء الأول) 
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المقدمة 


صور العَلمَانيّة 
أسبابُ ظهورالعلمَانيّة في عرب 

عوامل انتقال العَلمَانية إلى العام الإسلامي 
الثمار الخبيثة للعلمَانيّة في غريب الحتمع لإسلامي 
لعَلمَانيّة ورفض الحُكم بمَّا أنرل الله تعَالى 
العاا وال ع ال اندر اة 

الْعَلمَانيّة وافساد التعليم 


العلمَانيّة ونشر الإباحية والفوضى الأخلاقية 


لعلمّانبة والدّعْوة إلى القومية أو الوطنيّة 


ON OE 

مكانة المَرأة في الاسلام 

E N NE 
الْعَلمَانبة وكغريب الفكر الإسلامِي‎ 

کیف تعرف العَلمَانيّ ؟ 

موقف الالام من الْعَلمَانيّة 

العَلمَانيّة شرك في التوحيد قي حاني الربُويّة والألوهية 
E A‏ 

العلمَانيّة استحلال للحكم بغير ما أنزل الله 
العَلمَانيّة حكم الْجَاهليّة وعبودية للهوى 
العَلمَانيّة E‏ 
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کیضف نتعامل مع الْعَلْمَانین 
الاسلام عقيدة ونظًام 


هذا الكتاب 


هذا الكتاب يعرّفك بالْعلمَانيّة بحَدوّك القائم والقاوم» من لبوا ثياب أهل الإعانءعَلى قلوب أهل الزيغ 
والخسران» فالظواهر ظواهر الأنصارء والبواطن قد تحيزت إلى الكفارءفألسنتهم ألسنة المسالمين» وقلويمم قلوب 
ار بالله وباليوم لاجر وما هُمْ بمُومنين). ORO‏ العلمَانيّة E‏ 
والتجارة البائرة قي بحار الظلمات؛ ف ر كبوا مراكب الشبه والشكوك تحري بم في موج الخيالات؛ فلعبت بسفنهم 
الريح العاصف فألقتها بين سفن الْهّالكين اوليك الَذِينَ اشَرَوا الضَلالة بالْهُدَى فَمَّا رَبحَت جارهم وَمَا كائوا 
ممتدين). يعَرفك من إذا قيل َم تعالوا إلى ما أنرل الله وإلى الرسول أعرضوا » وإذا دعتهم أهواؤهم إلى 
أغراضهم أسرعوا إليها وانصرفوا ! فذرهم وما اختاروا لأنفسهم من الهوان » والخزي والخسران. بعرفكَ 
الْعلمَانية والعلْمَانيين ليكون الحميع على بصيرة من أمرهم كما قال الله تعالى فيهم وأمشاهم: (وكذلك لقصل 
لايات ولتستبين سیل المُْريين. 
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